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La expresion “gloria imperecedera” en Homero

Introduccion

Existe una realidad insalvable para cualquier ser humano que es la muerte. Todo
ser vivo estd abocado a morir, es mortal desde su misma concepcidn, y el ser humano
no es una excepcién. Por este motivo la inmortalidad es uno de los temas maés
recurrentes en todas las literaturas alrededor del mundo. El hecho de sobrepasar los
limites inherentes de la existencia y llegar a derrotar al propio tiempo es una de las
ambiciones humanas mas antiguas. Desde Gilgamesh y su busqueda heroica de la
inmortalidad hasta la ciencia ficcion actual, donde el ser humano clona o trasvasa su
conciencia a un ordenador, el tema se revisa y retoma continuamente. Es un anhelo
universal del ser humano el vivir mas alla de su propia existencia, sobrepasar la barrera
del tiempo y vencer a la muerte. Ya sea mediante la reencarnacion, la resurreccién en
una nueva vida o la permanencia en el recuerdo, el ser humano trata de escapar a su

destino fatal.

Los griegos trataron la inmortalidad en su literatura de diversas formas y el
trabajo que nos ocupa tratard sobre una de ellas: la inmortalidad a través de la fama.
Como veremos, el recuerdo en la memoria de la sociedad que se deja atras es ya desde
antiguo un planteamiento de consuelo para los muertos. Morir y que tu nombre quede
para la historia por tus grandes logros es una forma mas de la busqueda, en algunos
casos desesperada, de alcanzar lo imperecedero. Salvando las distancias, los cientificos
que hoy dia anhelan el nobel y el hacer un descubrimiento revolucionario que cambie el
mundo no se distinguen mucho de aquellos otros humanos que, tiempo atrés, luchaban

para ser cantados en los poemas de los aedos.

Ahora bien, si hay que sefialar una primera distincién debe ser el caracter meta-
poético de la fama. Para los griegos la fama en la poesia es el propio motivo de la
composicion. Asi lo expresa Gonzalez (2015, 144-179) en su estudio sobre el término
griego kA£og al centrarlo en el cardcter meta-poético del término y compararlo con otro
término distinto, también meta-poético, del Antiguo Testamento. El héroe lucha para
alcanzar el reconocimiento social y que el aedo cante sus hazafias en el presente y
futuro. El propio aedo es consciente del papel de su poesia dentro de la sociedad como
portadora de la tradiciéon y dadora de inmortalidad, al permitir que sus personajes
permanezcan en la memoria colectiva mientras haya canciones. Como veremos, los

poetas saben perfectamente que al cantar amplian la fama de aquellos a quienes cantan e



La expresion “gloria imperecedera” en Homero

incluso su propia fama. Como afirma Gonzalez (2015, 145) el propio término griego
para fama, kA€og, refiere al propio papel de la poesia, y tiene por si mismo caracter de
permanencia en el futuro. Garcia (2013) también analiza su extension temporal
basandola en una proyeccion en el futuro del pasado lejano. Ambas opiniones coinciden
en que el término KAéocg en si mismo no se limita al momento presente. De hecho
Gonzélez (2015, 144) afirma que el término posee el valor inherente de longevidad. Es
decir, kAéog significa, independientemente del adjetivo que lo acompaiie, lo perdurable

y por tanto lo imperecedero.

Por ello, la fama inmortal tiene un papel especial dentro de la literatura griega,
ya que es el principal motivo para componer las dos obras mas relevantes de toda la
literatura griega, la lliada y la Odisea. Con el objetivo de analizar si esta situacion es
anterior a las dos obras homéricas o, por el contrario, se origina a partir de ellas,

estudiaremos este concepto de gloria imperecedera.

Para ello, partiendo de la frase homérica kKAhéog dpbitov de /1. IX 413 iremos
analizando este concepto. Primero realizaremos un analisis etimolégico de cada palabra
por separado. Luego presentaremos una serie de frases y férmulas paralelas en griego
arcaico que expresan la misma idea. A continuacidn, expondremos un resumen de la
discusion académica en torno a la frase citada. Pasaremos luego a la comparacion
indoeuropea, donde veremos paralelos en otras tradiciones literarias. Para acabar,
analizaremos las diferencias que se dan entre la /liada y la Odisea en relacion a este

concepto fundamental.

La eleccién de khéoc dobirov de JI. IX 413 como punto de partida se debe tanto
a su significado como a la importancia del pasaje donde aparece. En /I. IX 401-416
vemos que Aquiles reflexiona y anuncia claramente la doble posibilidad de su destino.
Para €l no hay nada mas valioso que la vida, como expresa en los versos 401-402.
oV yap épot yoyfig dvragiov 008’ Soa pacty
"Thov éxrijobo e0 vadpevov nTorieBpov

Pues para mi nada es comparable a la vida. Ni siquiera cuanto
dicen que habia en Ilion, la ciudadela rebosante de riquezas.

(Es posible que uno de los principales héroes €picos de la literatura universal

valore mas la vida que la propia fama contenida en la cancion ¢pica? Este trabajo tratara

de dar respuesta a esta cuestion.
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Para concluir esta introducciéon hay que hacer constar que durante el trabajo se
usaran las expresiones de ‘fama inmortal’, ‘gloria imperecedera’ y otras para referirse al
mismo concepto. Esto se debe a que todas expresan en cierta medida el concepto
analizado en este trabajo, pero ninguna consigue una traduccioén perfecta por si sola. El
trabajo en conjunto trata de acercarse al concepto, pero no se debe tomar ninguna
traduccion como equivalencia exacta, mas teniendo en cuenta toda la polémica que hay

a la hora de traducirlo.
Analisis etimolégico
Kiéog

La etimologia de xA&Fo¢' se vincula con la raiz indoeuropea *klewes-.
Chantraine (1999, 540-541) y Beekes (2010, 712-713) lo comparan con el sanscrito
Srdvas, antiguo eslavo eclesiastico slovo, con el irlandés antiguo clu y el tocario
B -kdlywe. Chantraine lo traduce por «renombre, gloria» y Beekes por «reputacion,
famay. En el Lexikon des friihgriechischen Epos al relacionarlo con kAbw, «escuchar o
adquirir conocimiento por el oido», lo definen tanto como el ‘conocimiento que se tiene

de algo o alguien’ como con la «gloria y el renombre que tiene alguieny.

Segtin Gonzalez (2015, 118) habria dos formas de analizarlo. Una posibilidad
seria entenderlo como un término con dos usos: el de «renombre» o «fama» y el
«rumory. Sin embargo, para Gonzdlez este analisis es el peor ya que para €l los usos de
«rumor» no estan tan alejados de los de «conocimiento certificado por la divinidads»
(que se corresponderia para €l tanto con «fama» como con «renombre»). Lo acertado
seria intentar combinar arménicamente todos los usos del término de manera que se

reduzca la distancia entre ellos.

Siguiendo a Gonzélez, el analisis presentado a continuacién se centra en las
apariciones concretas. Aun asi, no se deja de lado la distincién entre ‘rumor’ y
‘reputacion’, con el objetivo de descubrir la relacion entre ambos. Pero debe entenderse
el analisis mas en el sentido de continuum armoénico propuesto por Gonzalez que en el
de término con significados concretos distintos. Ademas, debe tenerse en cuenta que

Gonzalez (2015, 167), a pesar de su abundante argumentacion, recurre al contexto

' Digamma atestiguada por ejemplo en el compuesto micénico etewokereweijo por 'Etgporxieréhiog
(Chantraine 1999, 540).
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amplio de la narracion de una forma un tanto escueta, para poder dar cierta explicacion
al caso de Od. XXIII 1372 Esto deja un punto débil en su argumentacién al no explicar
de forma detallada quiza el caso mas claro donde KAéog como «rumor» se aleja mas de

«famay.

Partiendo de kAdw, kAéFog se podria definir como «lo que se oye de alguien o
algo» (Garcia 2013) o «lo que se llega a saber de alguien o algo». Por tanto puede ser
cualquier cosa que se oiga decir sobre alguien o algo, cualquier informacién que llega
por intermediacién de un tercero. Es decir, es conocimiento indirecto, y dentro de esto
entran tanto las acciones de los antepasados transmitidas por la tradicién de generaciéon
en generacion (Od. VIII 7; 11 IX 189 y 524) como los rumores y habladurias (Od. XXIII
137-140) y la buena o mala reputacion de alguien (Od. XIV 196-202).

Entre ‘rumores y habladurias’ y la ‘buena o mala reputacion de alguien’ la
diferencia seria pequefia. ‘Rumores y habladurias’ no se usan aqui con connotaciones
negativas exclusivamente. La diferencia entre ‘rumor’ y ‘fama, renombre’ es que el
primero se aplica a acontecimientos y el segundo a personas, pero ambos pueden ser
positivos o negativos. Sin embargo, como es un término complejo, kKAéog como
‘renombre’ no so6lo se aplica a personas, hay dos excepciones: en el escudo de Néstor en
Il. VIII 192-93 y en el prodigio de la serpiente en /I. II 325, aunque siempre se aplica a
sustantivos concretos. También se da el ejemplo contrario en que el concepto de KAéog
de una persona se entiende como ‘rumor acerca de esa persona’ cuando Telémaco habla
en Od III 83 de moutpog €nod Kréog (‘noticias’ de mi padre), e igualmente cuando
Atenea informa a Odiseo sobre la busqueda de Telémaco (Od XIII 415). Estas
excepciones serian prueba de la conexién entre los distintos significados segun el

modelo de continuum propuesto por Gonzalez.
K\¢og como ‘renombre’

Partiendo de kléog como ‘renombre’ es posible diferenciar entre a) la idea de
que el renombre se pasa de padres a hijos, b) la de que es honra para los muertos y ¢) su

uso en neutro plural para referirse a las hazafias o cuentos sobre los héroes.

2 i) Tp6oBe KAEOC EVPD POVOL KaTH BGTV YEvVITaL
Que no corra por la ciudad antes de tiempo el amplio rumor de la matanza
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En primer lugar la reputacion que un héroe gana no sélo la gana para si mismo,
sino para sus familiares vinculados a €l por linea directa (hijos e incluso padre). Esto se
debe a una vinculacion especial que se establece entre la fama y el nombre. Como dice
West (2007, 398) la fama de uno es inseparable de su nombre. Puede verse claramente
en el didlogo de Aquiles y Agamenodn en el Hades (Od. XXIV 92-93)

@G oV pev 00de Bavav dvop' drecag, AALE To aiel
navtog €' avBpmmovg kAEog Eaoetat E6OMGV, AYIAAED:

asi tu, Aquiles, ni al morir destruiste tu nombre, sino que para ti
entre todos los hombres siempre seré excelso tu renombre

Podemos ver céomo Agamenén menciona el nombre (6vopo) vinculandolo
directamente a la fama (kA€og). Esta relacion parte de un supuesto 16gico, una persona
es famosa si se conoce su nombre. Aunque es cierto que se puede hablar de alguien sin
mencionar su nombre, incluso en esos casos se le acaba designando de algiin modo,
generando en la comunicacién un sustituto del nombre. En el caso de los héroes
homéricos en concreto, ellos mismos se preocupan de que se los conozca (p. €j. la
presentacion de Glauco a Diomedes en /L. VI 119-211) y que incluso sus enemigos
sepan su nombre. Esto se debe a la importancia que tiene para ellos el concepto de
KAéog y como lo asocian al nombre. Nadie puede ser famoso si no se sabe quién es, y la
forma en que lo reconozcan implica que, cuando no se conocen, se digan el nombre y
procedencia, tanto geografica como familiar, lo que en la mayoria de los casos suele
conllevar una mencién por lo menos al nombre del padre, si no se hace un relato
detallado de las historias de sus antepasados’. Eso hace que el nombre no se limite al
nombre personal, sino que sea ‘nombre y apellidos’, es decir, el nombre propio y el de

la familia a la que pertenece.

En este sentido, cuando un héroe gana fama, como su propio nombre incluye el
nombre paterno y el de los antepasados, gana renombre no solo para si mismo sino
también para sus antecesores. Asi lo expresa Héctor hablando con Andrémaca (/I VI
446):

&pvopevog TaTpdg Te péya KAEOG NS’ Eudv avtod
Ganando gran gloria para mi padre y para mi mismo

* La presentacion de Glauco y Diomedes ya citada, donde relatan la genealogia completa de Glauco hasta
su origen divino en Sisifo hijo de Eolo y las hazafias de su antepasado Beleforontes, es uno de los
ejemplos mas completos. También en JI. XX 203-205 Eneas afirma que él y Aquiles se conocen por los
relatos que se cuentan de ambos.
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Del mismo modo, como el nombre de un héroe pasa como patronimico a sus
descendientes, también estos heredan la fama. Asi puede verse en la Odisea (1 235-240

y repetido en X1V 369-371 y X1V 34).

El segundo uso de xAéoc que se puede diferenciar seria el de «tributo a los
muertos». Esta distincién se basa en una seric de pasajes donde se menciona
directamente algin otro tipo de honras funebres. Asi podemos ver que aparece varias

o ' , 4 ’
veces tras la mencion de la construccién de un timulo”. La mayoria de los casos se dan
en la Odisea, pero también se puede ver en la lliada VII 91, aunque en este caso es
curioso que la fama que se asocia al timulo no sea tanto para el muerto como para

Héctor que lo mata.

Como sefialan Irene de Jong (2004, 228) y Gonzalez (2015, 145) tanto en los
tumulos como en los cantos se conservaba la fama. Gonzalez afirma que los timulos
«son una sefial fisica de fama inmortal coordinada con la interpretaciéon del rapsoda». Es
decir, igual que el timulo es un recuerdo fisico que perdura en el tiempo albergando la
fama del héroe, la cancion épica seria también un recuerdo que perdura en el tiempo
albergando la fama. Esto no implica que haya una relacién entre la épica y los cultos
heroicos de la religion griega. Edmonds (2015, 554) sefiala que las referencias a estos
cultos en Homero han sido borradas y dejadas a un lado por el aedo, para remarcar, de
forma solapada, que la nica forma de inmortalidad que merece la pena es a través de la
poesia épica. Incluso Odiseo rechaza la inmortalidad de los dioses ofrecida por Calipso

ya que esto le privaria de su propio poema €pico.

Ademas de los ejemplos citados, hay otros dos relacionados también con honras
finebres, uno en cada obra. El primero en Od. V 311, donde Odiseo se lamenta por no
haber muerto en Troya para recibir los ritos finebres (ktépea) y que sus compaiieros
llevasen su khéog. Un factor interesante es que aparezca en el mismo verso estando
coordinadas ambas frases con kai, dando a entender que la fama es algo que obtiene al
morir junto a las honras flinebres, resaltado por el hecho de que si muriese en ese

momento en medio del mar perderia ambas.

El pasaje de /I XXII 514 es quizd mas interesante.

* Od. 1235-240, practicamente igual a Od. X1V 369-371; timulo a Agamendn en Od. 1V 583-584; en Od.
XXIV 80-93 se habla del timulo levantado y los juegos fiinebres y a continuacion se menciona la gloria
imperecedera de Aquiles.
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GAA' ol Tdde ThVTA KOTAPALED TVPL KNAEW

ovdev ool ¥' dpelog, émel 0Ok Eykeicear avToic,

ALY Tpdg Tphwv kai Tpwiddwmv kAéog siva.

Pero ciertamente todas estas cosas fulminaré con fuego ardiente,
nada provechoso por lo menos para ti, ya que no reposaras con
ellas, sino que se ofrecen como tributo de troyanos y troyanas

Se trata del final del lamento de Andrémaca por la muerte de Héctor. En si
mismo todo el pasaje se inserta dentro de los ritos de enterramiento ya que seria la
representacion que hace el poeta épico de un lamento finebre. Se trata de un funeral en
honor del marido en el que, al no disponer de su cadaver, se queman sus ropas para dar
cumplimiento, dentro de lo posible, a las honras para con el muerto. Lo mas relevante es
que expresamente se dice que esa accion de quemar sus pertenencias es un honor

funebre tributado por sus conciudadanos al héroe fallecido, y ese honor es kAéoc.

El tercer uso es el del neutro plural kKAéa para referirse a las hazafias de los
antepasados en //. IX 189 y 524 y Od. VIII 73. Destaca por ser la Gnica forma de kAéog
distinta al nominativo o acusativo singular, y no sélo se distingue por estar en plural,
sino por su uso concreto. Que esta sea la Unica variante apoya la tesis de que se trata de
una palabra muy antigua y especializada para la poesia. Ademas, su significado es muy
concreto y no presenta otras variantes. Se trata de un término muy relacionado con el
canto y los aedos, transmisores de la tradiciéon en la sociedad, ya que en dos de las
ocasiones aparece €l verbo deidw, y en la tercera se puede deducir sin problemas que el
conocimiento de estas hazafias viene por los cantos de los aedos. Como hemos visto,
esta transmision estd aparentemente muy relacionada con las honras funebres citadas,

siendo los aedos piezas clave para el reconocimiento social del héroe.
KA¢og como ‘rumor’

A pesar de la propuesta de Gonzélez (2015, 152-158), que considera erronea la
interpretacion tradicional de los pasajes de la lliada en que alguien acude a Troya
«siguiendo el rumor de los aqueos» (XI 227; XIII 364 muy similares a /1. XI 21), quiza
st sea posible distinguir un uso de KAéog como ‘rumor’, teniendo en cuenta que ‘rumor’
aqui no tiene por qué ser entendido como algo negativo. Hay que sefialar que estas
apariciones estan en boca del aedo, no de un personaje. Ademas, las otras veces que
aparece kA€o¢ como ‘rumor’ es sélo cuando alguien menciona a Telémaco buscando
noticias de Odiseo. Es decir, que quiza sea posible establecer algin tipo de relacién

entre el uso de KAéog como ‘rumor’ y la voz del discurso que lo usa.
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En primer lugar tenemos las apariciones en boca del aedo de la lliada. Aparte de
las tres ya mencionadas para referirse a la expedicion aquea, tenemos la citada
invocacion a las musas, una de las pocas apariciones de héa ([l IX 189 Aquiles
cantando) y el caso en que el aedo afirma que las armas de Aquiles arrebatadas a

Patroclo seran kAéoc para Héctor (/1. XVII 130-131).

El altimo ejemplo podria contradecir todo el analisis ya que aunque se podria
intentar justificar que mas que ‘fama’ o ‘reputacién’ las armas para Héctor serian
motivos de rumores y habladurias, no pueden darse argumentos irrebatibles. Podria
intentar justificarse algin tipo de formula para rellenar el verso, pero la Gnica frase

remotamente parecida se da en II. VI 446 y su parecido es mas fonético que estructural’.

Ante este ejemplo no queda mas que admitir que la distincién entre ‘reputacion’
y ‘rumor’ en el concepto kA€og estd bastante indefinida para los propios griegos a pesar

de que la usan para marcar dos conceptos que a nosotros nos resultan tan diferentes.

(,Como se puede entonces aunar ambos conceptos? ;Como se puede analizar
cuando se emplea cada uso teniendo en cuenta las excepciones? La respuesta a cada
pregunta podria hallarse en la otra. La excepcion es lo que demuestra lo ligados que
estan los usos, siendo el eslabon intermedio del continuum. Es decir, el pasaje de las
armas no tendria sentido en un intento de division sistemaética por significados, pero
apoya la idea de Gonzalez de wxAféog como concepto Unico. Seria el trasvase del

significado de kKA€og en la voz de un personaje a la voz del aedo.

El ejemplo de Héctor se completa analizando los restantes casos de x¥Aéo¢ en la
voz del aedo. Tanto los ya citados de la lliada como el unico de la Odisea (VIII 73-74,
en donde el aedo usa KA éog y kAéa refiriéndose al cantor feacio Demodoco) se usan para
referirse de algun modo al propio canto de los aedos. Los pasajes de /I. IX 189 y Od.
VIII 73 son de hecho dos de las tres Unicas apariciones de KAfa en las dos obras. Junto
con los dos casos de /1. 1I 485 (el aedo invocando a las musas define su propio canto) y
Od. VIII 74 (describiendo a Demddoco remarca el papel del canto) se puede entender
como el aedo usa el término refiriéndose a su propio canto como transmisor de KA£oc.

Es un uso de refuerzo, un recordatorio dentro del propio canto de la importancia del

> En 11 VI 446 es péya khéog 18 énov avtod frente a I XVII 131 péya khéoc Eupevat avtd. Se puede
ver cierto paralelismo fonético pero en absoluto es justificable desde un punto de vista sintactico. Si
partiesen de una férmula comn, uno de los dos debié ser remodelado para el nuevo contexto.

10
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mismo canto y del papel del aedo. Pero es justo este el eslabon intermedio que permite
que el ejemplo de Héctor no quede descolgado. Seria el paso previo y natural entre
‘rumor’ y ‘fama’, o incluso el elemento fundamental que subordina a ambos
englobandolos dentro de un conjunto. Seria de esos casos en que, como expresa

Gonzalez (2015, 127) khéog debe entenderse como «[poetic] fame in performance».

Ademads quedan las otras apariciones en la Odisea, referidas a Telémaco que va
en busca de noticias de su padre. En esto parece acertado el analisis de Gonzalez (2015,
158-179) que explica que, mas que ir tras noticias, lo que se pretende es una emulacién
y la obtencién de la propia fama por parte del hijo. Por tanto, no habria por qué

diferenciar este concepto de khéog que busca Telémaco del concepto de fama poética.
A@Orov

Tanto el diccionario etimolégico de Chantraine (1999, 1200-1201) como el de
Beekes (2010, 1570-1571) relaciona la forma @¢6trtov con la raiz del verbo ¢fivw,
‘marchitarse una planta’, ‘decrecer una corriente’ (por tanto ‘morir, perecer,
consumirse’). A dicha raiz verbal se le afiade el sufijo *-fo para formar el adjetivo

@Otog y con un alfa privativa se consigue el adjetivo negativo.

La etimologia seria entonces ‘que no se marchita, que no se consume, que no
decae’ y por tanto ‘imperecedera’. Ya Garcia sefiala la importancia de los similes de la
vida de los mortales y las plantas que se mueren. También da una visiéon sobre la
temporalidad en la lliada y como debe interpretarse con respecto a esa temporalidad la
frase kAéog dpbitov. Segin este autor dpOitov debe interpretarse como «que no ha
decaido todavia». A pesar de esto, admite que otros adjetivos como dpppotog presentan
una evolucion en el significado, del pasivo «todavia no muerto» a «que no puede morir»
con connotaciones pasivas. Sin embargo los ejemplos que da del griego son de restos
arcaicos y aspectos que se pueden relacionar con el indoeuropeo, pero él no demuestra
que permanezcan en la lengua como productivos con ese mismo valor. Por otra parte,
puesto que si demuestra que hay una evolucién hacia un valor distinto, no hay motivos
para no considerar dgfitov como ‘imperecedera’ aunque su significado original pudiese

ser ‘que no ha decaido todavia’.

11
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Para un entendimiento mdas profundo del término &@Oitov es interesante
establecer una comparacién con términos similares, como pueden ser &ufpotog,

¢8davatog y dopeotoc.

Empezando por éoPectog, segin el DGE este término se refiere a que no se
puede extinguir, dicho de un fuego. Tanto para Chantraine (1999, 992) como para
Beekes (2010, 1315) es un adjetivo verbal del verbo ofévvou ‘encender’. Su uso
figurado en coordinaciéon con xiéog en Od. IV 584 y VIII 333 recuerda al mismo
procedimiento usado con dg0itov, un adjetivo verbal, de un proceso natural similar a la
muerte del hombre, negado con un alfa privativa y acompafiando a la idea de fama. Por

tanto, aunque etimologicamente diferentes, expresan la misma idea.

Por otra parte, Beekes (2011, 63) vincula duppotoc a la palabra Bpotdg de la raiz
indoeuropea *mr-t6- (muerte). La palabra Ppotodg significa ‘mortal’ y por la
comparativa con el latin mortuus y el sanscrito mrtd- ‘muerto’ se puede deducir que el
significado de la raiz no presenta grandes variaciones. Sin embargo es interesante
sefialar que auPpotog puede ser ‘inmortal’ en el mismo sentido que aBavaTog.
Apppotoc queda en griego restringido sobre todo a la distincién entre dioses y hombres.
Chantraine (1999, 197) al hablar de Ppotdc afirma que se aplica a los mortales en
oposicién a los dioses. Ademas, la mayoria de los ejemplos de esa entrada son de poesia
arcaica. Frente a estos, en época posterior estd la inmensa produccion de derivados de la
raiz de Bdvatog citados por Chantraine (1999, 422). Esto nos hace deducir que, aunque
etimolégicamente se pueda distinguir entre duppotog y d6dvarog, lo mas seguro es que
en la lengua se produjera una sustituciéon léxica, quedando &ufpotog como término
poético y arcaico. En conclusion, ambos términos podrian entenderse como ‘que no esta

afectado por la muerte’.

(Se diferenciaria entonces de6itov de estos términos? En el DGE se dan
ejemplos de que puede aplicarse a dioses, semidioses, a cosas relacionadas con dioses y
a sustantivos abstractos en relacion con los dioses. En los ocho contextos en que aparece
en la lliada se refiere a dioses o a sus objetos, ademds de a la gloria®. Esto estableceria
una relaciéon con auPpotog y su significado. Por tanto, aunque etimoldgicamente se
distingan, podria afirmarse que realmente se refieren a lo mismo, a la idea de que los

dioses no estan sujetos a la muerte, uno desde una oposicién entre dioses inmortales y

® Finkelberg (1986, 4).
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hombres mortales (centrandose en los entes concretos) y el otro desde una oposicion
semejante entre lo perecedero de los hombres y lo imperecedero de los dioses (centrado

en las posesiones y los objetos de dos planos opuestos).

En consecuencia se puede entender que el adjetivo dpBitov presenta un caricter
divino al menos como no-humano. En algunos pasajes la fama aparece como un don
concedido por la divinidad. Por ejemplo, en /1. V 1-3 Atenea le concede furia y fuerza a
Diomedes para que consiga KAéoc. Por tanto, el adjetivo &@bitov serviria para remarcar

el caracter divino de la fama.

Teniendo en cuenta todo esto, como conclusion a este analisis etimoldgico, se
puede decir que la idea en la frase kKAéog Gobitov seria la de ‘gloria imperecedera’. El
término kA€og seria ‘el rumor que llega de la reputacion que tenia un héroe’, es decir, un
relato de las grandes hazaiias del héroe, que cobra un cierto carcter divino (G6irtov) y

perdura por ello en las generaciones futuras.

Apariciones del concepto gloria imperecedera en textos arcaicos

Khgog dpbitov en 1. IX 413 no es la vnica aparicion en la literatura griega del
concepto gloria imperecedera. Esta frase o frases parecidas se encuentran en multitud
de obras. Para lograr saber si este es un concepto homérico que pasa a la literatura
griega, o es una idea anterior que Homero usd, analizaremos las apariciones que podrian
no estar influenciadas por las obras homéricas. Debido a la tremenda influencia de estas
en época clésica y posterior, nos centraremos sélo en las apariciones en época arcaica.
La eleccion de este criterio viene determinada por la «cuestion homérica». Como este
trabajo no trata directamente sobre el tema no conviene entrar en profundidad en él,
baste una aclaracion sobre la datacion de los textos sin entrar en la existencia o no de la

figura de Homero.

Nadie discute que los textos conservados hoy en dia tienen un origen oral, sin
embargo hay bastante controversia en torno a cuando se pusieron por escrito. Como
explica Fowler (2006, 220-232) el debate esta en torno a si fueron recogidos por escrito
en época de Hiparco en Atenas, o si habia una version anterior del texto en torno al siglo
VII. Hace poco West (1999, 382) argument6 en favor de la fecha mas tardia, en torno al
520 a.C. en la Atenas de Pisistrato, a partir de un estudio de las referencias de autores

clasicos y helenisticos que le atribuyen la lliada y la Odisea a Homero. Nosotros
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tomaremos esta fecha como limite a la hora de buscar las apariciones independientes, ya
que como explica Signes Codofier (2004, 196-214) las citas de autores arcaicos

dependen de la tradicion oral antigua, no de Homero.

Ademas de kAo GpOitov en /I 1X 413, en la Odisea IV 584 y VII 333 tenemos
la expresion doPeotov Khéog ein. Como ya adelantamos en el andlisis etimologico, se
puede ver la analogia en la construccion y el significado practicamente idéntico de
KA€og Gpbitov y esta frase. El verbo €ipi explicado en el articulo de Filkenberg (1986,
2-3) marca una perspectiva de futuro y potencialidad. Asi la fama tiene una pretension
de continuidad y proyeccién hacia el futuro. Como ya explica el articulo citado de
Finkelberg, se podria entender también la forma £€otor en 1. IX 413 como parte de la
frase, ya que esta autora entiende como predicativo el adjetivo. Por tanto la frase seria

kA£G dpbitov EoTa.

Ademas de esta, una de las frases con mayor cercania semantica seria KAéog 0D
mot dhetton (1. 11 325 y VII 91; Od. XXIV 195) interpretada como ‘la gloria nunca sera
destruida’ o ‘nunca perecerd’. Esta aparece dos veces en la [liada y una en la Odisea,
siendo interpretada como una férmula por Finkelberg (1986). Aunque xAéoc GpOttov no
esté claro si es una férmula, como existe esta otra, plenamente reconocida por todo el
mundo, que expresa el concepto de ‘gloria imperecedera’, es indudable que este es un
concepto homérico clave. Como sefiala Hainsworth (2000, 16) si una idea se repite tanto
que acaba derivando en una férmula, sin lugar a dudas debe de tratarse de un elemento

relevante en el poema.

Llegados a este punto del trabajo y antes de seguir adelante conviene dejar claro
que entendemos por ‘férmula’. La terminologia de ‘formula’ surge a partir de la teoria
oral de M. Parry, quien fue el primero en argumentar que los textos homéricos eran la
recopilacion escrita de unos textos anteriores de tradicién oral. Como sefiala Hainsworth
(2000, 1-2) la propia definicion de Parry de «grupo de palabras usadas regularmente
bajo las mismas condiciones métricas, para expresar una idea esencial» debe ser
entendida en un sentido mas amplio dentro de los propios trabajos de Parry y, por tanto,
es muy polémica por ser demasiado restrictiva. Segun Hainsworth (2000, 16) una
férmula seria «un grupo de palabras que existe como conjunto, de la misma manera que

existe una palabra sola», es decir que existen como unidad y ademas se usan varias
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veces. Edwards (1986, 26) considera una f6érmula como «una expresién usada

regularmente, para expresar una idea esencial, bajo las mismas condiciones métricasy.

Pero hay elementos que, sin ser una rigida repeticion de palabras, pueden
recordar a una férmula. Esto se da bien porque expresan la misma idea, bien porque
derivan de una férmula, bien porque utilizan sindnimos o hay situaciones concretas que
se repiten en el canto, como puede ser una pelea o que zarpe un barco, que sélo pueden
describirse con un vocabulario muy concreto. Todas estas situaciones crean una serie de
elementos de dificil catalogacién. Todos ellos pertenecen al lenguaje de los aedos pero
no todos son férmulas en el sentido mas estricto. Como veremos, uno de los puntos de
discusion alrededor de la propia frase khéog GpOitov es si es férmula o no. Hainsworth
(2000, 2) expresa la dificultad con que se encuentran los estudiosos a la hora de definir
qué es una férmula y distinguirla de una expresidon que se quiere estudiar, por eso en

este trabajo nos limitaremos a las definiciones arriba citadas.

Continuando con las apariciones de la idea de gloria imperecedera tenemos en
Il VIII 193 y Od. IX 20 la expresion kKhéog ovpavov iket. En ella, a primera vista, sélo
se ve una expresion espacial, que en todo caso podria referirse a la importancia presente,
pero que en teoria no tendria proyeccion de futuro. Sin embargo, como explica West
(2007, 120) la localizacion tradicional indoeuropea de los dioses, heredada por el
griego, se hallaba en el cielo. A pesar de que Homero sitie a los dioses en el Olimpo,
West aporta ejemplos de su consideracion de celestiales en los textos homeéricos.
Teniendo en cuenta la oposicidén entre lo terrestre-humano y lo celestial-divino, se
puede dudar de si el significado usado por los aedos hace solo referencia a la magnitud
espacial de la fama. Al menos puede entenderse que al alcanzar el cielo la fama es
conocida por los dioses (los cuales es importante recordar que no estdn sometidos a la
limitacién temporal de las vidas humanas). West (2007, 91) cita varios paralelos de la
formula griega odpavov ket atestiguados en otras lenguas indoeuropeas, referidos a un
gran estruendo o clamor. Existe la posibilidad de que sélo haga referencia al eco y al
ruido, pero no se puede estar tan seguro en el caso del griego, por todas las
connotaciones de la palabra kKAéog que se desvian del mero sonido para ser fama. ;Qué
sentido tiene que alcance el cielo? ;Ser muy visible por lo alto que llega? Podria ser una
posibilidad, pero no se debe olvidar la importancia de los dioses y su caracter celeste,

que vendria a la mente de cualquier griego arcaico al oir la palabra ovpavog. Ademas,
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como afirma West (2007, 85) el sol, el cielo y otras entidades cosmicas eran simbolos

de eternidad para los indoeuropeos.

En el mismo ambito estaria en Od. VIII 74 y XIX 108 xAéog odpavov gupov
ikdver ‘la fama llega al amplio cielo’. Se trata de otra férmula sobre la idea anterior que
se adaptaria a otras necesidades métricas. Relacionadas con ambas quedarian II. X 212
uéya kév ol vmovpdaviov kAog €in y Od. IX 264 péyistov dmovpdaviov Khéog €oti. La
idea basica aqui se opondria a lo anterior, ya que la fama es amplia bajo el cielo, no lo
alcanza. Aqui dependera si consideramos esto como derivado de las otras dos féormulas
o como anterior a ambas. Como llevaria mucho espacio entrar en el tema baste decir con
West (2007, 169) que el adjetivo indoeuropeo del que deriva péyoc es el epiteto
indoeuropeo mas comun aplicado al cielo. Seria posible que este epiteto con el paso del

tiempo se reinterpretase aplicandolo a Khéo¢ cuando acompaiiaba a oOpavog.

Ademas de estos ejemplos de Homero, aparece la idea de gloria imperecedera
en varios textos de época arcaica y en algunos con la frase kAéog dobitov. Schmitt
(1967) analiz la mayoria de estos y también Floyd (1980) volvié sobre su andlisis. En
Hesiodo (F 70.5 Merkelbach-West) aparece iva ol kAéog &eOit[ov £in], hablando de Ino.
Safo (F 44.4 Voigt) hablando de las bodas de Héctor y Andrémaca dice: td¢ v’ dAAog
Aciog . [.] 8¢ .av Kiéoc Gebitov. Ambos fragmentos son muy dificiles de interpretar, ya

que el de Safo sigue a una laguna y el de Hesiodo se halla en un texto muy corrupto.

También aparece en un altar de Crisa (CEG 344) del siglo VI a.C. esta
inscripcion:
tocdg v’ ABavorat Spapeog . . . aploTog ebeke
Hepau te hog ka1 kevog gxot KAeFog ambirov atfet

[Felaristos’ dedica estas Spopeoc® a Hera y Atenea para que él
también tenga fama inmortal.

Floyd usa esta inscripcidn tratando de explicar un significado distinto de la fama
inmortal alejado del concepto heroico. Aun asi, nada demuestra que en las vasijas no
hubiera una pintura bélica o fuesen dedicadas por algiin hecho destacable. En todo caso

claramente se atestigua aunque con rasgos dialectales arcaicos la frase kK éog Gpbitov.

Otra aparicion arcaica de kKA€og apOitov es en fbico (PMGF F 282.47).

7 Reconstruccion del nombre propio de Floyd (1980, 140-141).
¥ El significado es oscuro, Floyd lo remonta a vasijas o bafieras.
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kol oV, [oAvkpates, kKiéog Gpbitov €81
®G KAT a0y POV KAEOG
y tu, Policrates, tendras fama inmortal, segun mi canto y mi fama

Es un fragmento muy relevante, por la relacion que establece entre la fama y el

canto del propio poeta, y como el propio poeta consigue la fama a través del canto.

En Teognis (versos 245-246) aparece también la relacion entre la inmortalidad
del nombre y la gloria:
0Vd€ ToT 0VdE Bovav AMoAETG KAEOG, AALL LEAT|CELG
agOirov avOpHow’aidv Exwv dvopa

Y ni al morir destruyes tu gloria, sino que al tener un nombre imperecedero
seras siempre objeto de atencidn para los hombres.

Esto se relacionaria con el nombre paterno como ya explicamos antes. En Od. 1X
364 y XIX 183 aparece dvopa khvtov y en I XIV 51 dvopdrdvtog, que también se
relaciona con ser famoso por el nombre, siendo kAvtév derivado de la misma raiz que

KA£0G.

También en Simoénides (F 3b.24 Gentili-Prato) aparece la idea de gloria
imperecedera en los versos 27-28 de la elegia de Platea:
ovd’ apeltiig €Lab[ovto, patig &’ Exelv ovpoavopu[fK]ng,
Kol KAéog alvBponwv [Eocet]on dBGvoTov.

y no pasé desapercibido su valor, y una fama que el cielo alcanza se mantiene, y
su gloria entre los hombres sera imperecedera.

Es posterior a Homero y podria ser dependiente de este; de hecho usa el término
¢panig de una forma parecida a lo que ya vimos para khéog, lo cual quizd sefiale una
sustitucion léxica. Habria otras citas, aparte de esta, posteriores a Homero. Sin embargo,
como no es posible descartar la idea de dependencia con respecto al pasaje de la lliada
IX 413 aqui no apareceran, ya que sobrepasan el limite temporal establecido al inicio de

esta seccion.

Por ultimo en este apartado, para resaltar la importancia de la idea de gloria y su
relacion con los nombres propios ya mencionada, citaremos algunos antropénimos
compuestos con kAéog. West (2007, 398-406) estudia a fondo la cuestién con una
comparativa con otros nombres indoeuropeos. Aqui presentamos s6lo los mas
relacionados directamente con la cuestion. I[TatpoxAéng (de padre famoso) remitiria a la
idea ya tratada de la fama como hereditaria. Risch (1987, 9-10) interpreta el micénico

a-qi-ti-ta (nombre de mujer) como Ak*"t"ita (griego clasico &p6ita), presuponiendo que
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serfa un nombre compuesto con kAéoc. Como explica West (2007, 400) estos
compuestos tan abundantes en griego y que aparecen en otras lenguas, se remontarian a
una tradicion indoeuropea y muchos de ellos estan relacionados con epitetos o frases
poéticas. Para no extenderse mas, cabe mencionar que el nombre K\ed-pppotog

compuesto con dpppotog también recogeria la idea de gloria imperecedera.

En resumen, las pruebas de la idea de gloria imperecedera en la cultura griega
son numerosas. Fue un concepto manejado por los griegos desde €poca arcaica y lo
expresaron tanto en frases como en nombres propios. Un concepto que estuvo dentro
del imaginario colectivo desde antiguo, y que por tanto seria posible que se remontase a

la tradicién indoeuropea.

K)\éog agOrvrov

KAéoc Gobitov ha sido objeto de amplio estudio desde que Adalbert Kuhn sefialé su
analogia con el sanscrito. Esta analogia ha sido usada para apoyar la teoria de una épica
original comin a todos los pueblos indoeuropeos. Sin embargo, a pesar de la
equivalencia léxica entre la expresion griega y el Rigveda §rdvas... dksitam hay todo un

debate abierto en torno a esta frase homeérica.

El debate, que se plantea en época contemporanea a partir de un articulo de
Finkelberg en 1986, generd las siguientes cuestiones: si realmente se puede hablar de
férmula o no, si se debe considerar el adjetivo Gbitov como atributivo o como
predicativo, como debe entenderse la perdurabilidad del término xAéog y, por ultimo, si

esta frase es heredada del indoeuropeo o creacion propia griega.

Para empezar, actualmente se discute si kAfog Gpbitov puede ser considerado
una formula. Como explica Hainsworth (2000, 1-28) el lenguaje de los aedos es muy
complejo, basandose mas en la asociacién de ideas y palabras que en la repeticion
encadenada de frases fijas. Debido a esta complejidad, y a que si hay elementos que son

claramente formulas, la discusidn sobre si un elemento es férmula o no esta justificada.

Finkelberg en sus dos articulos de 1986 y 2007, basandose en los planteamientos
oralistas que puso en circulacion Milman Parry, interpreta que no es una férmula

porque:

e Solo aparece una vez en todo el texto homérico en //. IX 413.
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e Existe una formula, kAéog ob motT’Okeitar que ya expresa esta idea y
aunque es posible que coexistan dos féormulas iguales en métrica y

significado, esto no es habitual.

e No se ve ninguna particularidad en la lengua para asegurar que sea
arcaica como una dificil interpretacion, palabras de significado oscuro o
construcciones extrafias. La Unica caracteristica destacable que encuentra
en este sentido es una supuesta evolucién en el adjetivo 8ebitov, que

pasa de modificar elementos concretos a modificar abstractos.

e Puede establecerse una derivacion a partir de otras férmulas como
8pBrov aiel, KAEog elvar y Khéog oB mot’dAsiton que llevarian a concluir

que es creacion griega reciente y no una antigua formula heredada.

Finkelberg (2007) concluye que xhéog Gpbitov es una creacion del poeta a partir

de los elementos formulares a su disposicion’.

Para Edwards la cuestion de si es o no férmula es simplemente un problema de
como se defina el término. En su opinion cualquier «férmula» o «creacién del poeta a
partir de los elementos formulares a su disposicién» debe ser analizada dentro del
propio inventario y trasfondo colectivo al que tiene acceso el poeta. En otras palabras,
por muy nueva que pueda ser una féormula, su analisis no puede hacerse aislandola del
sistema que la cre6. Y no se debe olvidar que este sistema es muy antiguo y puede

remontarse a una tradicién que va mas alla de la época arcaica y lo meramente griego.

Nagy (1981), Volk y Gonzalez lo consideran una férmula basandose en citas de
época arcaica cuasi contemporaneas a los textos homéricos como el fragmento de
Hesiodo, el de Safo y el epigrama en piedra del siglo VI a.C hallado en Crisa. Aunque
la teoria tradicional era considerar estas apariciones como posteriores y dependientes de
Homero la critica actual ha pasado a considerarlos independientes en relacién sobre

todo a la datacion mas reciente de la Iliada y la Odisea.

Si estos pasajes fuesen posteriores a Homero podrian considerarse dependientes
de este y por tanto seria una formula posterior, tomada de una frase de Homero que tuvo

€xito y que se extendio a partir de este. Pero como actualmente estas citas arcaicas se

? “Rather than a formula proper, we are dealing with a formulaic modification created by analogy with
formulae and formulaic pattern available to the poet” (Finkelberg 2007).
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pueden considerar independientes de Homero, debe suponerse la existencia de un
elemento comun anterior del que deriven todos ellos. Si esto fuese asi, sélo quedaria

concluir que es una formula anterior a Homero.

Sin embargo Finkelberg niega justamente esto, basandose en que es una creacion
posterior, porque G@Oitov no es un adjetivo atributivo sino predicativo. Volk la
contradice y se genera el debate en torno a cémo debe entenderse el adjetivo en el
pasaje del canto IX de la lliada, como se entiende en las inscripciones tanto arcaicas

como posteriores a Homero y si puede compararse con el sanscrito.

Primero Finkelberg (1986) planted el hecho de que la frase completa que deberia
discutirse si es 0 no formula era kKAéog aebitov Eotan. Esta interpretacion fue reconocida

incluso por Edwards pero no por Volk.

Para Volk la mayor parte de las apariciones de khéog con un adjetivo y el verbo
gipi tienen valor atributivo. Aunque admite la ambigliedad de la interpretacion del
pasaje de Homero, argumenta que los propios griegos posteriores lo entendian como
atributivo'®. También sefiala la intercambiabilidad que se da en otros pasajes (alguno
quizé anterior a Homero)'! con el verbo &y, lo cual s6lo es posible si se entiende como
atributivo. Ademas aduce (2002, 65) una interpretacion de la construccion en griego con
dativo y xAéoc. Segin ella, en griego la construccion PRONOMBRE (en dativo) +
KAéog (nominativo) + VERBO eipi es la Unica forma de decir en Homero que alguien
tiene fama, es decir con un dativo posesivo. No es posible distinguir en el pasaje
homérico si el pronombre pot es dativo de interés o dativo posesivo siendo ambas
interpretaciones posibles, pero teniendo en cuenta que las otras apariciones de kA€og son
con dativo posesivo lo lo6gico seria pensar en un ejemplo mas de esta construccion. Por
tanto, para esta autora cualquier adjetivo en esta construccion es atributivo, como los

lectores antiguos de Homero interpretaron.

Por su parte, Finkelberg (2007, 342), aunque admite la interpretaciéon ambigua

del pasaje homérico y la doble posibilidad que se da en los dativos, especifica que en

% para ello cita varias fuentes, la més relevante un escolio a Efica a Nicémaco que interpreta en sentido
atributivo el verso de Homero: ®¢ xkoai AxiAAel moétepov mapapevetréov &v tfj matpidi cwlduevov #
noiepodvia 10ig Tpwol Baveiv xai kKhéog Gebirov EEewv (Comm. in Aristotelem Graeca 20, Berlin 1892
143.4-5).

""En concreto, el verso de [bico citado.

20



La expresion “gloria imperecedera” en Homero

griego si tomamos el eipl como verbum existentiue y no como copulativo (como ella

defendia en un principio) el verbo puede aparecer también con predicativos.

Resumiendo brevemente la discusidn, no se llega a un acuerdo sobre cémo se
debe interpretar el pasaje de la [liada (IX 412-416). La comparacion sintactica aporta
pruebas en ambos sentidos pero no llega a conclusiones definitivas. El propio contexto
puede ser interpretado para apoyar ambas conclusiones (cifiéndose solo al pasaje) y en
toda la literatura griega hay pruebas con un uso u otro, tanto atributivo como
predicativo, teniendo en cuenta ademads que los investigadores podrian interpretar varias

de ellas en ambos sentidos'2.

A pesar de esto, que sea atributivo si parece ser acertado, considerandolo desde
la perspectiva indoeuropea. Se debe hacer notar que las apariciones mas arcaicas en
griego son con un uso atributivo, concretamente es indiscutible la inscripcion de Crisa
gxor KAhépog Gmbitov aipei donde es claramente un acusativo con un adjetivo que lo
modifica directamente y no a través del verbo. Si a esto se le afiade la comparacion con
el Rigveda srdvas... dksitam, que, como Volk afirma, es atributivo, las probabilidades

de que sea atributivo aumentan considerablemente.

Ya se expuso que Finkelberg discute esta comparacion partiendo del griego,
argumentando que no hay motivo ni para considerarlo atributivo, ni formula dentro del
material formular griego. A los argumentos de esta autora hay que afadirle las
objeciones planteadas por Edwyn Floyd (1980), quien a través de una comparacion
detallada del contexto de los pasajes védicos y griegos (tanto homéricos como post-
homéricos) plantea una serie de dudas ante la interpretacion mas tradicional llevada a
cabo por autores como Schmitt (1967) o Nagy (1974), que plantean una equivalencia

casi total entre ambas expresiones.

Floyd destaca el condicionamiento que se ha dado en la interpretacion de los
pasajes, los cuales siempre se han tendido a interpretar en relacion a los mds famosos y

no independientemente. Se basa en los siguientes argumentos:

e El pasaje de Homero (/. IX 410-416) es innovador. Es una interpretacion

comin y ampliamente aceptada el entender este pasaje como una

"?Como sefiala la propia Finkelberg (2007, 344-349) la inscripcion de Crisa es indiscutiblemente
atributiva. Sin embargo otras apariciones arcaicas son sometidas por esta autora a la misma interpretacién
que la homérica debido a que pueden presentar la misma doble posibilidad que el pasaje de la /liada.
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innovacion propia del autor de la lliada. Floyd (1980, 139) cita varios
trabajos en este sentido. También Nagy (1981, 116) admite que hay

innovacién en el pasaje de la lliada.

e En los pasajes del Rigveda la fama aparece claramente ligada al botin, al
ganado y al bienestar material. En su opinién, mas que hacer referencia a
una perdurabilidad de la fama en el futuro hace referencia a una fama

inagotable durante la vida, asegurada por los bienes materiales.

e La inscripcién de Crisa y el pasaje de Ibico PMG 282.47 son para él
mucho mas parecidos al séanscrito. No hacen referencia a hazafias bélicas
y, como el védico, piden un don divino, que segun su interpretacion debe

referirse al presente.

La conclusiéon a la que llega este autor, por tanto, es que, si Homero es
innovador en ciertos aspectos de este pasaje, y hay otros pasajes griegos distintos con
mayor similitud al védico, se debe entender que la equivalencia planteada hasta ahora
no es posible tal cual y el concepto indoeuropeo no seria «fama maés alla de la muerte»

sino «fama durante toda la viday.

Nagy (1981) aportando otros datos explica como en el contexto griego e
indoeuropeo la nocion de seguridad material no esta refiida con la de eternidad, sino que

de hecho la nocidn de eternidad «se visualiza en términos de seguridad material».

De hecho los propios argumentos de Floyd pueden interpretarse en sentido
contrario. Si bien es posible que haya cierta innovacién en Homero, ello no implica que
el védico sea el significado original, sino que ambos serian una evolucioén de un estadio
originario. Ciertamente Floyd advierte el peligro de tomar como punto de partida el
griego e intentar subordinarlo todo al pasaje mas importante, pero cae en el mismo error
al intentar ponerlo todo en relaciéon a su interpretaciéon de los textos védicos. Su
conclusion es por tanto que en Homero es una evolucién y en el Rigveda se encuentra lo
original, pero no tiene en cuenta que es posible una evolucién de un estado original que
englobe a ambos. Por ello plantea que la duracion de la fama en sanscrito e indoeuropeo

seria mientras dure la vida del que la posee.

Responde ampliamente Gonzalez (2015, 134-147) atacando las ideas de

Finkelberg al respecto. La discusion vuelve sobre el tema de si debe considerarse el
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adjetivo Gebitov como atributivo o como predicativo. Para Finkelberg (2007) la fama
tiene que ser destruible y por tanto el adjetivo es predicativo, lo cual le da mucho mas
dramatismo a la eleccién de Aquiles. Gonzélez (2015, 148-152) lo niega basiandose en
todo el analisis que plantea del término kAéog, segun el cual en si mismo conlleva una
perdurabilidad junto al canto del aedo por su caracter meta-poético. Asi la fama

perduraria mientras siguiese habiendo cantores.

La discusion puede ganar en perspectiva teniendo en cuenta otros pasajes de la
lliada. Aquiles se esta refiriendo a su fama meta-poética como muy bien dice Gonzilez,
pero también se esta refiriendo a una fama presente y concreta que disfruta en ese
momento en el ejército y que perdera si abandona la lucha. Algo muy similar se puede

ver claramente en el dialogo entre Glauco y Sarpedoén en 71, XII 310-319"2:

IMadke Ti 1§ o1 védT tetiunpecba pdiioto.

£dpn 1€ xpéaciv ¢ i8¢ mheiog dendeocoy

€v Avkin, mhvteg 8¢ Beolg g elcopowot,

Kol Tépevog vepdpesBa péyo Eavboio map' dybag

KOAOV QUTOALTG Kol dpovpTg TuPoPEpo10;

T VOV ¥pT Avkiowst péta Tpdhrolsy £6vrag

goTdpev 188 payme kowoteipng dvriforfjoa,

Sppa Tic ®F' gim Avkinv moko BwpnKTaomy-

oV pav dxdeseg Avkiny Kato KOPAVEOLGY

nuétrepor PacAfes [...]

iGlauco! ;Por qué a nosotros se nos honra mas con el asiento de
honor y carne y mas copas en Licia y todos nos admiran como
dioses y tenemos reservado un gran lote de terreno riberefio junto
al Janto, hermoso en cultivos, arable y portador de trigo? Los dos
ahora es necesario que estemos entre los primeros licios, que
aguantemos firmes y nos enfrentemos a la ardiente lucha, para que
alguno de los licios armado fuertemente diga: No reinan infames'
nuestros reyes.

Se puede deducir a partir de este ejemplo que la fama no se limita meramente a
la ‘fama en las canciones de los aedos’, sino que es el reconocimiento social que aporta
bienes materiales (asientos, trozos escogidos de carne, mejores tierras y demas).
Partiendo de esta base el término K\éog es algo realmente material, que paralelamente es
reconocido por el poeta y contribuye a su engrandecimiento y conservacion. Por tanto el
analisis que lo considera basado en bienes materiales seria aplicable al griego. Ademas,
si consideramos que ¢l aedo amplifica en el tiempo presente la fama de su anfitrién y la

preserva en el futuro, surge la fama meta-poética expuesta por Gonzalez. Hay que tener

" Otros ejemplos: /L. V 171-172 y 532; /1. XVII 141-144,
" Infames en un sentido etimoldgico (sin fama).
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en cuenta que la institucion de los poetas es tan arcaica o mas que la reputacién del

guerrero y que, por tanto, ambos conceptos estan ligados desde el principio.

En este sentido, Aquiles en /I. IX 413-416 puede perfectamente estarse
refiriendo a ambos, diciendo que si se va perderia su status y reconocimiento social en
el ejército aqueo, pero que si se queda ganaria una fama meta-poética que va mas alla de

su propia vida y que perdurara mientras haya aedos.

Para finalizar merece la pena hacer una breve revisiébn. En primer lugar nos
quedo al comienzo de este apartado sin comentar el tercer argumento de Finkelberg para
no considerarlo formula, el que se basaba en el lenguaje. A la luz de la Ultima
conclusion que considera kAéog no como un abstracto, sino como un concepto muy
concreto que es el reconocimiento social del héroe, parece que ni siquiera eso se puede
considerar una particularidad extrafia de la lengua. Quedaria, pues, analizar si realmente
los términos KAéog y GpOitov son palabras comunes en la evolucién posterior de la
lengua. Existe un factor problematico que dificulta cualquier andlisis en este sentido,
que es el éxito de la lengua homérica en general y de esta frase en particular. Esto
provoca que surjan de nuevo términos que la lengua tenderia a eliminar o sustituir, y
que otros términos mezclen un significado nuevo y evolucionado con el significado
previo, tomado por imitacién de los modelos literarios anteriores. A la vista de todos los
problemas que suscita el analisis de los términos por separado, no seria desacertado
pensar que la dificultad viene dada por lo arcaico y extrafio de los términos, al
mezclarse con los significados nuevos y las imitaciones, pero esta afirmaciéon queda a la

espera de un analisis en profundidad sobre la cuestion.

En cuanto a si debe o no considerarse una férmula, hemos visto que debe ser
tenido en cuenta dentro del sistema de diccion formular de los aedos, sea férmula o
elemento formular. Al estar dentro del sistema de diccion formular, el cual remonta a
una tradicién muy antigua de origen indoeuropeo, la comparacién indoeuropea esta mas
que justificada. Finalmente la cuestion de si es atributivo o no, que se usaba para
justificar su origen no indoeuropeo, queda desestimada. Su relevancia es minima ante el
resto de pruebas, aunque el hecho de que no se pueda llegar a una conclusién clara con
los datos del griego, pero si con los de la comparacion indoeuropea, apoya todavia mas
la tesis de que se trata en origen de una férmula indoeuropea con el adjetivo atributivo,

por mucho que el autor homérico pudiese innovar al usarla en ese pasaje.
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El concepto gloria imperecedera en las culturas indocuropeas

Como explica West (2007, 1-25), los estudiosos que quieran analizar la literatura
indoeuropea se van a encontrar con varias dificultades. La mayor de ellas es que dentro
de la comparacién indoeuropea es mas facil la comparacion lingiiistica que la
comparacion de elementos literarios comunes. Las lenguas no sélo son un material mas
facil de analizar y descomponer, sino que ademas es mucho maés féacil detectar cualquier
interpolacion o influencia extrafia. El motivo es que la lengua tiene que responder al
objetivo de la comunicaciéon, por lo que las influencias externas no se asumen
inmediatamente, sino que se someten a un proceso de adaptacion en mayor o menor
grado. Pero los elementos literarios no estan sometidos a esta limitacién. El interés por
nuevas historias y la imaginaciéon humana hacen que, con que el relator sea habil,

inmediatamente se asuman elementos externos sin ningtin tipo de problema.

Ademds, cuando se estudian elementos literarios comunes es muy facil que se
los sefiale como «universales». Aun asi, el que sean universales no hace que dejen de
ser comunes a dos culturas, o los hace menos indoeuropeos, pero lo importante es, como
dijo Meillet (1925, 3-4), descubrir el toque tnico indoeuropeo en los «detalles

singularesy.

(Podemos decir que la fama inmortal es un concepto indoeuropeo? Aunque
exista paralelismo léxico entre el griego Khéog apOutov y el védico §rdvas...dksitam
podria no serlo. Existen pruebas de relaciones entre la cultura indo-irania y la gricga
posteriores a la fragmentacion indoeuropea, como son las guerras médicas, el comercio
a través del Mediterraneo, etc. West (2007, 21) cita la posibilidad de que un pequefio
grupo de hablantes de iranio se asentasen ya en Grecia en época micénica, y dedica una
obra entera, The East Face of the Hellicon, a las relaciones de la poesia arcaica griega

con las culturas asiaticas.

Ademas, existe otra dificultad para considerarlo un elemento heredado
cifiéndose sélo a la comparativa del griego y el sanscrito. Como explica West (2007 19-
24) ambas lenguas se remontan a un punto comun posterior al proto-indoeuropeo pero
separado ya de lenguas italicas, celtas, germdnicas, balticas y eslavas. Ademads, aunque
se pudiese llegar al indoeuropeo medio (punto también comun con el celta, italico,
baltico, germanico y eslavo) faltaria la comparacion con la rama anatolia para poder

remontarlo al proto-indoeuropeo.
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A esto hay que sumarle la discusion ya vista en el apartado anterior sobre las
frases védica y griega. Watkins (1995, 173) sefiala los problemas mas importantes. En
primer lugar si no hay acuerdo entre los helenistas para definir lo que es una férmula,
los indoeuropeistas tienen que manejar definiciones todavia méas amplias. En segundo
lugar, como sefial6 Nagy (1974) debe diferenciarse entre estudio diacrénico (dentro de
una sola tradicién) y sincrénico (entre diferentes tradiciones). En el estudio diacroénico,
la frase griega dentro del corpus homérico no es una férmula, ya que aparece una unica
vez. Pero como ya vimos, si es férmula dentro de la tradicion griega anterior a Homero.
Ademas, en el estudio sincrénico ya hemos visto que la férmula griega se explica mejor
si se acude a la comparacion con el sanscrito. El hecho de que sea una férmula pre-
homérica marca su antigiiedad, y el hecho de que coincida con el sanscrito y se explique

mejor mediante la comparacion refuerzan la hipotesis de que sea una férmula heredada.

Sin embargo, para llegar al indoeuropeo hacen falta pruebas en otras lenguas y
culturas. La formula como tal no aparece en ninguna otra lengua. Esto hace que sea
cuestionable una reconstruccion de una férmula indoeuropea al respecto si nos
centramos so6lo en el apartado 1éxico. Pero como explica Hainsworth (2000, 16) las
férmulas y la diccion oral de los poetas se basan en asociacién de pensamientos y
palabras, la repeticion de hdbitos y el manejo de técnicas y conceptos comunes.
Partiendo de esta «asociacién de pensamientosy West (2007, 79) afirma que para buscar
frases hechas en el indoeuropeo no es necesario limitarse a la comparacion etimoldgica,
pudiendo incluir la comparacion semantica. Por tanto, aunque las palabras no se
conserven, si somos capaces de rastrear el mismo concepto en otras culturas

indoeuropeas la tesis de un origen comun se volveria mucho mas sélida.

Tanto Watkins (1995, 173-178) como West (2007, 375-410) dedican un capitulo
cada uno a la idea de fama y la inmortalidad en sus estudios sobre la poesia
indoeuropea. Como veremos aqui, se puede decir que los indoeuropeos eran un pueblo
con individuos particulares en su seno que buscaban alcanzar la fama para que se

compusiesen canciones sobre sus hazafias.

En primer lugar West (2007, 396-397) cita varios ejemplos de pasajes de textos
celtas, germénicos y balticos en los que se afirma que la fama no muere. También

Watkins (1995, 178) cita dos de estos pasajes. El primero es del nérdico antiguo,
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conservado en Hdvamadl estrofa 77, un poema de la Edda poética sobre comportamiento.
El texto dice:

ek veit einn, at aldri deyr:/ démr of daudan hvern,
Conozco algo que nunca perece, la fama de un hombre muerto»".

El segundo es del galés antiguo (VKG 2.338):

trengid golud, ni threing molud.
la riqueza perece, la fama no perece'®.

Estos dos ejemplos confirman que el concepto de fama imperecedera era comin
para los indoeuropeos. Para ellos, la reputacion de un hombre sobrevivia a la vida del

propio individuo.

(Como era posible esta supervivencia? Mediante la poesia. West (2007, 63-68)
explica el papel de la poesia y el poeta dentro de la sociedad. Segun €l, la poesia era
tanto un entretenimiento como un modo de alabar al anfitrién del poeta. El poeta seria
un «huésped-cliente»'’ que engrandece la reputacién de su patrén a la vez que
entretiene a la comunidad. Luego West (2007, 403-404) dedica un apartado al papel de
la poesia como conservadora de la fama de los héroes. Como él expone, tanto en galés
antiguo como irlandés antiguo aparecen pasajes en que el poeta afirma que la fama de
las personas que cantan depende de sus cantos, como también en Pindaro Pitica 3, 110-
15:

& 8’ apeta 1Khewvaic dowdaic ypovia tedébet.
la excelencia perdura en el tiempo con canciones gloriosas.

Ademads, el término griego kAéa ya visto en Homero, referido a las hazafias de
los antepasados, tiene correspondencias con el védico. West (2007, 398) lo compara con

el védico neutro plural srdvamsi usado para referirse a las hazafias de Indra.

(Qué son entonces estas hazafias? West (2007, 401-402) argumenta
ampliamente aportando ejemplos de que la fama se ganaba en combate, y el trabajo de
(Watkins 1995, 415) relaciona su férmula de «héroe mata dragén» directamente con

conseguir fama, es decir que la fama se conseguiria destruyendo enemigos.

'* Traduccién a partir del inglés de Watkins 1995, 178,
'S Ver nota anterior
' Cliente en el sentido del cliens romano.
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Ahora bien, aunque dentro de la poesia heroica la fama sea un concepto
fundamental, no tendria por qué restringirse solo a los actos bélicos. Como vimos,
Floyd usa esta idea tratando de justificar que el significado original indoeuropeo no es

el de «fama para siempre» sino «fama durante la vida».

La cuestion acaba siendo sobre géneros literarios. Como explica West (2007, 63-
68) los indoeuropeos tenian tanto himnos de alabanza y stiplica como poesia heroica.
De hecho probablemente esta distincion venga de un origen comin, siendo la poesia
heroica himnos de alabanza a un patrén, al que se alaba relatando sus hazaiias y las de
sus antepasados. Los propios himnos a los dioses en general tienen una parte donde se

relatan las hazafias atribuidas al dios.

Ademas los himnos de alabanza de una competicion estarian a medio camino de
ser poesia heroica, si miramos mas el contenido que la métrica. La [liada cuenta los
juegos a la muerte de Patroclo, en la Odisea Odiseo compite tanto en el pais de los
feacios como en la prueba del arco de los pretendientes. En Beowulf se relata como el
protagonista compite en una prueba de natacion en el mar. Podemos afirmar que las
competiciones entre guerreros en general estaban destinadas a demostrar la fuerza y el
valor de los guerreros. Y esa fuerza y ese valor eran los mismos que tenian que
demostrar en la batalla. En la practica, las pruebas de un certamen se basaban en las
diferentes habilidades requeridas en la liza. Tanto la conduccién del carro, el
lanzamiento de objetos, la lucha e incluso la carrera tenian una aplicaciéon practica y
directa en el campo de batalla. Incluso la competicidon natatoria del Beowulf no sélo es
una muestra de gran fortaleza fisica, sino que se relaciona con los viajes de rapifia en
barco, que eran empresas bélicas. Por tanto, aunque se pueda decir que los himnos de
competicion deportiva en el siglo V de Pindaro no estan relacionados con las hazafias
guerreras, esa afirmacion no se justifica para la época indoeuropea. Y como la diccion y
el lenguaje de los poetas remonta a la tradicion indoeuropea, no se puede separar a los

autores de esta tradicion.

Este concepto de gloria o fama que aparece constantemente en las culturas
indoeuropeas es el mismo concepto de «fama meta-poética» usado por Gonzalez (2015)
para el griego. La correspondencia 1éxica no se da, pero el concepto se puede reconocer
como el mismo. La fama para los guerreros es la misma que para los competidores, no

so6lo por lo ya dicho, sino porque se conservan sus hazafias deportivas en los cantos.
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También existe una serie de imagenes poéticas comunes para representar esta
fama. Como explica Nagy (1981, 114-115) la fama imperecedera se relaciona con la
seguridad material. Tanto en el Rigveda como en la lliada el ganado, la abundancia, las

riquezas y el botin aseguran la fama.

Para los indoeuropeos el hacerse rico y conseguir seguridad material es un hecho
admirable digno de alabanza. El hecho en si haria que alguien fuese famoso, es mas,
nadie puede ser famoso sin riqueza. Los héroes son los guerreros de la sociedad, pero no
cualquier guerrero. Los héroes de la épica son los aristdcratas, los nobles, los que tienen
el poder politico para intervenir en la asamblea y el mando de otros hombres y, sobre
todo, los que tienen mejores partes del botin, mejores tierras y mayores riquezas, como
vimos en el ejemplo de Glauco y Sarpedon en /. XII 310-319. En una sociedad tan
primitiva, la riqueza es seiial de fuerza, la conserva el que la puede defender y la
consigue el que mata a otros para quitarsela. Y esas muertes le dan gloria. Los propios
despojos que arrebata a sus enemigos muertos son parte visible de esa gloria, como ya

vimos con Héctor y las armas de Aquiles en 7I. XVII 130-131.

En conclusion, la gloria imperecedera seria un concepto comun indoeuropeo,
que se¢ puede remontar por lo menos hasta el indoeuropeo medio, pero no al proto-
indoeuropeo mientras no aparezcan pruebas en la rama anatolia. Este concepto seria
tanto meta-poético como referido a la reputacién en vida de un guerrero. El guerrero
deberia alcanzar una buena reputacion en vida para entrar en las canciones y alcanzar la

inmortalidad de la fama meta-poética.

Sin embargo, esta fama meta-poética tiene un precio, y son varias las tradiciones
indoeuropeas en las que el héroe tiene que elegir entre la vida y la fama. West (2007,
402-403) cita los Nart del Caucaso, el héroe indo Karna y el famoso ‘Aquiles celta’,
Ca-Chulain. Todos ellos eligen la fama en lugar de la vida. Como veremos en el
siguiente apartado, esto se relaciona con la eleccion de Aquiles y el uso especial que

hace Homero de este motivo comuin indoeuropeo.

La gloria imperecedera en Iliada y Odisea

Como ya hemos visto, en las dos obras homéricas aparece la idea de gloria
imperecedera en numerosas ocasiones. La idea en si misma es el motivo del propio

canto. Ambos poemas se componen para cantar las hazafias de dos héroes siguiendo la
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tradicion de la épica indoeuropea, al menos en teoria. En realidad, existe una desviacion
y una innovaciéon respecto a esta tradicion en la Iliada, que se contrapone al

conservadurismo de la Odisea. El inicio de ambas obras ya da signos de innovacion.
La Odisea comienza:

Avdpa pot Evvene, Moboa, ToAvTpomov, 0G Lok, TOAAL

TAQYyOn, énel Tpoing lepov mrodiebpov Enepoe

Cuéntame, Musa, sobre el hombre ingenioso, el que anduvo errante por mucho
tiempo, después de arrasar la sagrada ciudadela de Troya

Frente a esta la {liada:

Mijviv dewde, Oed, IInAniadem Axtifjog

OVAOHEVNY, 1] pupl’ Axonoig GAye’ E6mke

Canta, oh diosa, la célera del Pélida Aquiles, destructiva, que impuso mil
sufrimientos a los aqueos

En estos dos comienzos ya se puede ver la diferencia. Mientras la Odisea canta
al héroe épico, al protagonista que va a alabar, del que va a contar sus sufrimientos y sus
trabajos para sobreponerse a ellos, la [liada canta la rabia, la cdlera y sus consecuencias,
no al héroe. Es cierto que Aquiles es el sujeto responsable de esa cdlera y que no deja de
ser el héroe épico, pero el principio de la Iliada no se centra en sus hazafias, no
comienza hablando del varén que mato al temible Héctor, o que salvé de la destruccion
a los aqueos después de que los troyanos estuviesen a punto de destruirlos a todos. Ni
siquiera menciona sus hazafias enfrentdndose a un dios como el Escamandro o la
destruccion que causo en las filas troyanas para vengar a Patroclo. No, lo que importa es
la célera, las consecuencias de la rifia entre Agamendn y Aquiles y las muertes de los

aqueos.

La Odisea desde el principio se centra en las hazafias del héroe, representa la
idea de fama meta-poética recogida en el canto. El poema en si es la alabanza de la
reputacion del héroe. El propio titulo de la obra hace referencia a que es un compendio

de las hazafias del héroe protagonista.

Frente a esta, la fama de Aquiles estd bastante menos clara. Es cierto que
Agamenén comete injusticia contra él, pero las acciones de Aquiles causan la muerte y
la desgracia a sus propios compafieros. Aun teniendo en cuenta que como dice
Hainsworth (2000, 45) los héroes no tienen que ser un modelo de virtud, uno se

pregunta si la fama meta-poética de Aquiles recogida en la /liada puede considerarse
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positiva. Es mads, el titulo de la obra en si ya demuestra que no se entendia el poema

como un canto a las hazafias de Aquiles, sino a la guerra de Troya.

La innovacién en la lliada parece clara. Asi lo sefialan Floyd, Nagy y West'®
entre otros. En JI. IX 401-416 Aquiles esta usando el motivo comun indoeuropeo en que
el héroe debe elegir entre la vida y la fama de un modo nuevo. En lugar de elegir la
fama como hacen los otros héroes, Aquiles usa los conceptos indoeuropeos de fama
imperecedera para elegir la vida. El ganado, el botin y la riqueza, todo lo que las otras
tradiciones asocian con la vida y dicen que no valen nada frente a la gloria
imperecedera, a todo esto, Aquiles le da la vuelta. Para ¢l es al revés. La gloria, el botin

y lo demés no valen nada en comparacién con la vida.

Nagy (1981 115-116) ve este pasaje como una innovacion frente al indoeuropeo:
Aquiles elige inmortalidad en poesia y no en la seguridad material. Esta seria para él la
innovacion de este pasaje con respecto al indoeuropeo. Pero como ya vimos, la fama
meta-poética es un concepto ya indoeuropeo, no hay nada de innovacién en ello. La
innovacion de la lliada estd, en realidad, en elegir la vida. Frente a la tradicién
indoeuropea que elige la fama, la inmortalidad en los cantos de los poetas, Aquiles elige
la vida. Homero mismo esté4 suicidando su profesion. La vida vale mds que el propio
canto. El canto, el recipiente de la fama inmortal, el motivo que impulsaba a los
guerreros a llevar a cabo acciones heroicas, Homero esta diciendo a primera vista que
no vale nada. Y lo dice dentro de un canto que no es exactamente a las hazafias de un
héroe, sino que canta las terribles consecuencias de la guerra y de la disputa dentro del

ejército.

Sin embargo, a pesar de que es posible que haya cierta alabanza de la vida y
rechazo a la guerra en la /liada, esto no se distancia tanto de la épica tradicional. Como
ya vimos, la seguridad material es uno de los modos de expresar eternidad. No se puede
considerar, por tanto, que los indoeuropeos no valorasen las ventajas de una vida larga y
plena. En la épica lo importante es esta renuncia que hace el guerrero a esa vida larga y

plena en aras de algo mayor, la eternidad en la fama.

En ese sentido, la grave falta de Aquiles es renunciar a la tradicién indoeuropea.
El valorar mas su propia vida que los rescates que le ofrece Agamendn provoca la

muerte de Patroclo y lo conduce a €l a su propio fin. Por tanto, aunque se puede decir

'® Floyd 1980, 134; Nagy 1981, 115-116; West 2007, 402.
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que Homero innova, no lo hace para dar valor a la vida. Como dice West (2007, 402) se
desviaria de un episodio original en que el héroe duda entre vida y gloria, para acabar
eligiendo gloria. Aquiles en este pasaje hace la eleccion contraria, pero eso solo le
acarrca desgracia al ejército, a su compariero y a si mismo. La innovacién de Homero
seria mas un recurso para dar mayor patetismo a la obra que una desviacién de la idea

principal indoeuropea.

Esta innovacion en la Iliada también aparece reflejada en la Odisea en el canto

X1 de la catdbasis 482-491:

[...] o€l &', Ay1AAeD,
ob 115 Aviip TpoThpoe pakaptepog obT dp' OTicom:
Tpiv pev yép oe {wov dtiopev ioa Beoicty
Apysiol, viv avdte péyo KpoTéelg vekDESTLY
8vBad' €dv: 1@ pn T Bavav dxayilev, AXAAED.»
G Epauny, 0 8¢ p' avtik' apePopevog Tpocéeine:
«pr) 81 pot Bavatdv ye mapavda, eaidy’ Odveoed.
Bovioiuny «' érdpovpog Emv Bntevépey ALY,
avdpi map' dxAfpw, @ i Biotog Toddg e,
1| TGV VEKVEGTL KATAPOPEVOLTLY AVACGELY.
[...] «Pero que tl, Aquiles, no hubo antes hombre mas feliz ni lo
habra después. Pues antes, en vida los argivos te honrabamos igual
que a los dioses, y ahora también gobiernas a los muertos. Siendo
asi, no debe pesarte nada el haber muerto, oh Aquiles» Asi hablé, y
¢l al punto respondiéndome dijo: «No pretendas que yo tenga
consuelo en cuanto a la muerte, brillante Odiseo, preferiria estar
atado al suelo siendo siervo de otro, de un hombre sin tierras, que
no tuviese mucho sustento, a gobernar a todos los muertos que
perecierony.

Ante la respuesta de Aquiles entra la duda del valor que puede tener realmente la
fama inmortal en la Odisea. Santamaria (2014) analiza este pasaje y explica que
Aquiles no esta renunciando a su gloria. Es mas, la continuacién del didlogo, donde
Aquiles pregunta por su hijo y se alegra por las noticias de Odiseo, estaria directamente
relacionada con la fama inmortal que pasa de padres a hijos. Aquiles conserva su gloria
y su hijo, al ser famoso, la acrecienta todavia mas. Por tanto, a pesar de lo que pueda
parecer a primera vista, la Odisea es bastante conservadora respecto a la tradicion

indoeuropea.

Como conclusidn, la diferencia de la gloria imperecedera entre la [liada y la
Odisea seria principalmente el modo en que se adquiere. Aquiles debe morir para
alcanzarla mientras que Odiseo solo la alcanza si completa su regreso a casa. Ademas,

en la lliada el tema aparece retocado a partir de un modelo previo, para dar mayor
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dramatismo a la trama. En la Odisea el tema seria muy tradicional, ya que el héroe
alcanza la fama cuando logra la seguridad material. El propio argumento de la Odisea
hace que no sea posible insertar una eleccion entre fama y vida como la que debe hacer

Aquiles.

Conclusiones

Como hemos visto, el concepto de gloria imperecedera que aparece en la frase
homérica xAéog dpbitov es un concepto clave para la cultura griega arcaica. Esto lo
demuestran las numerosas apariciones de este concepto, ya sea en esa formula o en
otras. Ademas, es un concepto que se remonta a la tradicion indoeuropea, aunque faltan
datos de la rama anatolia. A pesar de que no se pueda rastrear una férmula comin
atendiendo sélo al léxico, si aparece numerosas veces la asociaciéon de fama e

inmortalidad en muchas culturas indoeuropeas.

Esta asociacion se hacia mediante la fama meta-poética, es decir, el relato de las
hazafias individuales en el canto de los poetas. El poeta de la lliada innovaria en parte
con respecto a esta tradicién, pero no se puede decir que se aparte completamente de
ella, ya que se puede ver una critica al comportamiento de Aquiles, que elige la vida
antes que la fama. Respondiendo a la pregunta de la introduccion, la liada no valora

mas la vida que el propio canto épico.

Por otra parte, en la Odisea no habria tampoco innovacion, aunque pudiese
parecerlo en el pasaje citado de la catabasis. En ese pasaje, Aquiles no renuncia a su
fama, s6lo remarca el valor de la vida. El remarcar el valor de la vida en realidad enlaza
con ¢l tema de la Odisea. El poeta canta la fama de Odiseo, pero la propia trama exige
que Odiseo no muera, para llegar a alcanzar esa fama. El que Aquiles ensalce la vida y
no renuncie a la fama se entiende mejor si tenemos en cuenta que Odiseo consigue lo
que Aquiles no consigui6, regresar a la patria para tener una larga vida con seguridad
material. En realidad el pasaje de la Odisea sirve para sefialar a Odiseo como el héroe
épico mas feliz y afortunado. Y esa felicidad y fortuna son la causa de la gloria

imperecedera.
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