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RESUMEN

El objetivo de este trabajo es el andlisis y evaluacion de las distintas noticias sobre el sentimiento
de la muerte, las exequias urbanas y los vestigios funerarios relacionados con La Corufia medie-
val, para mostrar la consideracién del trénsito hacia el Mas All4. Entendido como manifestacién de
ese nuevo sentir que Aries define como la “muerte propia” que nace del miedo a condenarse y que
se consolida en la Plena Edad Media sustituyendo al concepto de “muerte natural”.
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ABSTRACT

The purpose of this study is the analysis and evaluation of the various reports we have on feelings
about death, urban funeral rites, and funerary remains from medieval La Coruiia, in order to
demonstrate attitudes toward the passage to the Beyond. This is understood as the manifestation of
a new attitude, defined by Aries as “death proper”, that is born from a fear of damnation and that
takes hold in the central Middle Ages, substituting for the concept of “natural death”.
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PREAMBULO

El incremento de la vida urbana en Galicia a partir del siglo XIII conllevari el cam-
bio de la sociedad civil. Las cartas de poblacién o los fueros de los nacientes niicleos
urbanos establecerdn nuevos tipos de relaciones sociales que, junto con los privilegios y
las exenciones fiscales que favorecerdn sus habitantes, hardn que el mundo urbano se
separe tajantemente del rural significindose por su originalidad y singularidad.
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Dentro de este contexto se funda, en el afio 1208, la poblacién de la Coruiia. Sin
entrar en pormenores acerca de la insercién o participacién de la villa y sus gentes en los
diferentes acontecimientos politicos bajomedievales o sobre su funcionamiento interno,
cabe acercarse a la villa para conocer a sus gentes con el objetivo de sentar las bases
sobre las que valorar su mentalidad y, por extension, su comportamiento ante la muerte.

Dentro del documento fundacional de La Coruiia se encuentran las bases sobre las
que analizar su poblacién. Segiin este documento es considerado vecino de la localidad
todo aquél que habitase en la villa y poseyese bienes urbanos, siempre y cuando no fuese
militar ni monje, excepto los de Sobrado.

Con estas premisas La Corufla se desarrollara durante el Bajomedievo como un
nucleo poblacional heterogéneo. En la villa y su arrabal convivirdn artesanos, mercade-
res, armadores, burgueses, caballeros, clérigos y nobles. Sin embargo, a pesar de esta
aparente variedad es posible establecer para su andlisis grupos mds o menos homogéne-
os. La fortuna y la profesion ejercida por el individuo serén los factores determinantes de
la estratificacién social.

Encabeza esta poblacién el elemento noble. La nobleza que aparece ligada a la villa
corufiesa es la de los caballeros, que se instala en La Corufia a medidos del siglo XIV tras
conseguir el derecho de residencia a través de la concesién de un cargo de designacién
real como el de alcalde de rey o el de tenente de la fortaleza de la villa. Con ellos llega-
rd un niimero importante de nobles de segundo orden que se ubicardn con sus sefiores en
la villa y su término. Entre estas familias nobles cabe destacar a los Andrade, Marifias y
Andeiro .

La poblacién eclesiéstica en La Corufia medieval estd integrada por los rectores de
las parroquias, los capellanes de fundaciones particulares y de las cofradfas, los clérigos
de las parroquias cercanas a la villa, los monjes de Sobrado y los frailes dominicos y fran-
ciscanos. La presencia de religiosas se reduce al grupo de las “frairas” de Santa Bérbara.
El clero secular ejerce su labor pastoral en las dos parroquias de la denominada “ciudad
alta” (Santa Maria y Santiago), las dos del arrabal de la Pescaderia (San Nicolds y San
Jorge), y algunas ermitas y pequefias capillas. Franciscanos y dominicos llegan a la villa
a mediados del siglo X1III instaldndose extramuros: los dominicos cerca de la puerta dos
Ares y los franciscanos en los terrenos en los que hoy se encuentran los jardines de la
Maestranza.

Dentro de este “recorrido” por la sociedad corufiesa bajomedieval cabe ahora acer-
carse a los que “laboran”, un grupo de vecinos caracterizado por su heterogeneidad cuyo
denominador comtin es el trabajo desde el mercantil o de direccién al de la tierra.

En la cima de los laboratores se encuentra la oligarquia municipal, es decir, aque-
llos que ocupan puestos relevantes a nivel municipal como alcalde, jurados, regidores,
notarios... A continuacion otro grupo destacado es aquel que desarrolla su labor en torno
al puerto. El primer puesto en este escalafén estd ocupado por los mercaderes. Todos
ellos pertenecen a importantes familias cuyo poder econémico les llevard a fundirse con
la oligarquia municipal, participando directamente en la gestién de los intereses de la
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villa. En ocasiones se confunde este grupo con el de los mareantes siendo la diferencia
fundamental entre ambos que mientras los primeros se dedican al comercio los segundos
lo hacen a actividades pesqueras —pescan a gran escala y se encargan del tratamiento y
posterior comercializacién de sus productos—. En un nivel inferior los artesanos, labra-
dores, pescadores y comerciantes ya aparecen alejados de los resortes de poder
Caso aparte lo constituyen aquellos pobladores que por su condicién econdmica,
social o religiosa, no se incluyen dentro de los grupos socialmente reconocidos. Dentro
de este conjunto tendrian cabida los pobres, tanto los vergonzantes como los llamados
“pobres de Dios”, los leprosos o las prostitutas. Un grado distinto es el que rige para
minorias como los judios o los extranjeros que en general son bien recibidos en la villa.
Tras esta presentacion de las gentes cabe ahora plantear la finalidad de este tra-
bajo que no es otra que el acercamiento o la reconstruccién de la historia de los indivi-
duos. Su objetivo principal es el andlisis y evaluacién de las distintas noticias sobre el
sentimiento de la muerte, las exequias urbanas y los vestigios funerarios para mostrar la
consideracién del transito hacia el Mas All. Entendido como manifestacion de ese nuevo
sentir que Aries define como la “muerte propia” que nace del miedo a condenarse y que
se consolida en la Plena Edad Media sustituyendo al concepto de “muerte natural”l.

DE HISTORIA....

A lo largo de la Baja Edad Media, y como manifestacién de este complejo sentir
religioso-existencial, se registra un fendmeno trascendental: la inhumacién en los recin-
tos eclesidsticos ha dejado de ser una prohibicién y distincién exclusiva de un determi-
nado grupo social o de una iglesia para “democratizarse” a finales de la Edad Media2.
Como consecuencia, el enterramiento en el interior de los templos marcard el grado de
relacién entre los diferentes ciudadanos y las iglesias elegidas para acoger sus cuerpos,
destacando sobre todo el papel de las érdenes mendicantes cuyos conventos se converti-
ran en los receptores de un importante niimero de solicitudes de enterramiento3.

1 Aries, Ph.: La muerte en Occidente. Barcelona, 1982, p. 41.

Este tema ha sido tratado ampliamente por autores como: Bango Torviso, I.G.: “El espacio para ente-
rramientos privilegiados en la arquitectura medieval espafiola” en Anuario de Departamento de Historia
y Teoria del Arte de la Universidad Autonoma de Madrid 4(1992), pp. 93-132; Blanco Ndjera, F.:
Derecho funeral. Madrid, 1930; Orlandis, J.: “Sobre la eleccion de sepultura en la Espafia Medieval” en
AHDE 20(1950), pp. 5-49.

3 Esta circunstancia deriva directamente del propio cardcter de éstas érdenes que habian conseguido cata-
lizar las nuevas necesidades espirituales de la época conectando con el pueblo; no es de extrafiar que por
ello en el mundo urbano tanto el hombre comiin como el singular buscasen su proteccién ante la muer-
te. En gran parte de los niicleos urbanos se observa esta inclinacién mayoritaria por los enterramientos
en los conventos mendicantes, a no ser que existiesen otros centros eclesidsticos claramente superiores
o ligados alglin tipo de tradicién entre las gentes. Véanse los ejemplos estudiados por: Bejaramo
Rubio, A.: “La eleccién de sepultura a través de los testamentos medievales murcianos” en Misceldnea
medieval murciana 14 (1987-1988), pp. 333-350; Cantera Montenegro, M.: “Religiosidad en la Rioja
Bajomedieval a través de los testamentos (siglos XIII-XV)” en Berceo 110-111(1986) pp. 111-154;
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La eleccién de sepultura serd habitualmente una disposicién particular del intere-
sado. La devocidén a la Virgen, a un santo determinado o el cardcter benéfico de una
Orden, inclinardn las preferencias hacia una comunidad o hacia la parroquia. Pero
también, sobre todo en el caso de los nobles, serdan los vinculos familiares los factores
determinantes a la hora de efectuar la eleccién del lugar de inhumacién, con ello, como
manifiesta Nifiez, “se procura evitar toda ruptura con el pasado, tal y como corresponde
a una sociedad agnética en la que se cuenta (...) el sentido genealdgico para testimoniar
la virtus y una casa para conservar y ejercer su potentia’4. No deben olvidarse ejemplos
gallegos como el pantedn familiar de Ferndn Pérez de Andrade sito en San Francisco de
Betanzos o el de Gémez Pérez das Marifias en la iglesia dominica corufiesa.

Al mismo tiempo proliferard la fundacién de capillas privadas que, como establece
Chiffoleau, “deviennent comme les annexes sacrées des grandes maisons nobles et bour-
geoises”5. Asi, por via de ejemplo, puede consignarse el testamento del ya mencionado
Go6mez Pérez das Marifias, dado en La Corufia a 4 de noviembre de 1474, por el que se
establece: “Iten mando enterrar my cuerpo dentro del monesterio de Santo Domingo
desta cibdad de la Coruiia (...) Yten mando que fagan sepulturas una para my sefior padre,
e otra para my sefiora madre, e otra para my e otra para la my muger y mys fijos™o.

Esta préctica se extenderd a lo largo de la Baja Edad Media a las elites urbanas y
asi por ejemplo el regidor corufiés Alfonso Ferndndez Cejas establece en 1435 que si su
enterramiento no puede realizarse en el coro de la parroquial de Santiago se haga en la
misma iglesia en la fosa de su padre, puntualizando que “non consintan nin leyxen lan-
zar, enas fosas asi de meu padre, e madre e hirmao, otra persona alguna de minna lina-
gen nen de outra alguna so pena de mina maldicion™7.

Al igual que no todas las iglesias disfrutaban del mismo grado de preferencia a la
hora de ser elegidas como lugar de enterramiento, lo mismo ocurrird con el emplaza-
miento seleccionado en su interior8. En el caso corufiés tinicamente se conservan noticias

Claramunt, S.: “La muerte en la Edad Media. El mundo urbano” en Acta Medievalia 7-8(1986-1987),
pp- 205-218; Equip Broida: “Actitudes religiosas de las mujeres medievales ante la muerte (Los testa-
mentos de barcelonesas de los siglos XIV y XV)” en Las mujeres en el cristianismo medieval. Imdgenes
tedricas y cauces de actuacion religiosa. Madrid, 1989, pp. 463-475. Rucquoi, A.: “De la resignacién al
miedo: la muerte en Castilla en el siglo XV” en La idea y el sentimiento de la muerte en la historia y el
arte de la Edad Media. Santiago de Compostela, 1988, pp. 51-66.

4 Nufiez Rodriguez, M.: La idea de la inmortalidad en la escultura gallega. La imagen funeraria del
caballero en los siglos XIV-XV. Orense, 1985, p. 35.

5 Chiffoleau, J: La comptabilité de I’au-dela. Les hommes, la mort et la religion dans la region d’Avignon
d la fin du Moyen Age. Rome, 1980, p. 176.

6 Testamento de Gémez Pérez das Marifias, dado en La Corufia a 4 de noviembre de 1474. Documento

transcrito en Vaamonde Lores, C.: “G6émez Pérez das Marifias y sus descendientes (Apuntes histéricos
y genealdgicos)” en BRAG 9 (1913-1914), pp. 195-203, 230-236, 261-265 (para nota pp. 197-203, 230-
236,261-263).

7 Testamento de Alfonso Ferndndez Cejas, dado en La Corufia a 10 de septiembre de 1435. Documento
transcrito en CDGH, T. 1, La Coruiia, 1915, documento n°® 10.
8 Como expresa Bango: “la conquista del interior conllevaba también una jerarquizacién del espacio que

iba desde la relevancia de unos lugares més que otros a la monumentalidad del propio sepulcro, en la
mayoria de las ocasiones se producian ambas circunstancias a la vez”. Bango Torviso, op. cit., p. 114.
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de época moderna sobre la jerarquizacién y el valor de los distintos 4&mbitos de enterra-
miento en el templo. Asi, los franciscanos coruiieses establecen, a finales del siglo XVI,
que dnicamente aquellas personas de rango importante deberian ser enterradas en la capi-
lla mayor: “Suele una persona grave que se entierra en la capilla mayor ofrecer una carga
de trigo, una pipa de vino, quatro o seis carneros, excepto si fue forastero que se concierta
con el padre guardian™. En la parroquial de Santa Maria, en la misma época, se estipu-
laban las siguientes tasas en funcion del emplazamiento de las sepulturas: “Otrosi mando
(...) que el rretor, canonigos ny tesorero den sepultura ni capilla propia a ninguna perso-
na sin que primero la doten para la fabrica y esto ha de ser con la licencia de su senoria
o de su provisor y sy alguno se quisieren enterrar dentro de la dicha yglesia ha de pagar
de limosna para la fabrica, si se enterrar en la primera sepultura de junto a la puerta prin-
cipal tres reales, y si se enterrare en la segunda seis reales, y si se enterrase (...) mas de
la segunda ha de pagar nueve reales, y si se enterrare otro sitio pues mas adelante ha de
pagar doce reales. Ansi por su horden consiguiente en cada una de las sepulturas mas ade-
lante que ban ansi subiendo de tres en tres reales han de pagar cada una hasta llegar a la
capilla mayor™10,

Estos y otros emplazamientos eran pormenorizados habitualmente por el interesa-
do en su testamento. En el caso coruiiés son aquellos documentos vinculados a la oligar-
quia municipal los més claros en este aspecto. Es el caso del regidor Alfonso Ferndndez
Cejas quien en 1435 establece: “mando enterrar o meu corpo dentro do coro da Iglesia
de Santiago da dita vila, a entrada da porta do dito Coro”11.

El testamento, manifiesto de las voluntades de los vivos para con la muerte propia,
se convierte, en el estudio de 1a Edad Media, en un elemento a tener en cuenta si se quie-
re analizar el sentimiento religioso de la época. Pallares y Portela han trazado un segui-
miento del sentimiento de la muerte a través de los testamentos gallegos de la Baja Edad
Media, en el que se concluye que hasta mediados del siglo XIV el testamento sélo se
redactaba ante las situaciones lfmite, a partir de entonces predominaran aquellos que se
dictan en plena salud tanto fisica como mentall2.

Y es que la muerte pasa a convertirse en un capitulo cada vez més presente en la
vida del individuo y que al poderoso, sobre todo, le plantea un especial estado de animo
pleno de interrogantes ante la posibilidad de que se produzca el deceso sin llegar a orde-

9 Rodriguez Pazos, M.: “Enterramientos en la iglesia de San Francisco de La Corufia (1555?7-1615)” en
BRAG 24(1944), pp. 73-85 (para nota p. 79).

10 Disposiciones dictadas durante la visita al templo realizada por Escobar Gémez, el dfa 17 de agosto de
1590. Archivo de la Colegiata de Santa Marfa del Campo (a partir de esta nota citado como ACSMC),
libro n°4.1.2., fol. 85 r.-v.

11 Véase referencia completa al documento en nota n°® 7.

12 Pallares Méndez, M* C. y Portela Silva, E.: “Muerte y sociedad en la Galicia medieval (ss. XII-XIV)”
en La idea y el sentimiento de la muerte en la historia y el arte de la Edad Media. Santiago de
Compostela, 1988, pp. 21-29. Sobre este tema consiiltese también Pallares Méndez, M* C.: “El senti-
miento de la muerte y su influencia en la sociedad gallega bajomedieval” en VI Xornadas de H® de
Galicia. Mentalidades colectivas e ideoloxias. Orense, 1991, pp. 209-227.
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nar el patrimonio propio post mortem. Asi lo expresaba Gémez Pérez das Marifias:
“ffago, ordeno my manda e my testamento e partija de mys bienes e my postrimera
voluntad por que despues de my muerte mys bienes e cosas que de my quedaren fiquen
ordenadas e departidas para sienpre jamas, e por que ontre mis herederos que de my que-
daren no aya escandalos, muertes ny robos ny resgates ny otros males e dapfios e yncon-
benyentes que ontre ellos podrian realiscar’13.

El testamento era también, como define Aries, “una pdliza de seguros” instituida
entre el testador y la Iglesia, con el objetivo de conseguir un “pasaporte para el cielo” y
un “salvoconducto terrestre” que garantice la legitimidad de los bienes del poseedorl4.
Asi, comienzan a aparecer en los encabezamientos las referencias al infierno y al diablo
y la biisqueda masiva de intercesores en el Mds All4 como los santos o la Virgen. Es el
caso de Alfonso Ferndndez Cejas que manifiesta: “primeiramente mando a mifia alma o
meu Sefior Jesuchristo, que a comprou, e remedeo por lo seu Santissimo sangre prezoso,
e rogo a la Virgen Maria sua madre, e a todos los santos e santas de la Gloria do Parayso,
que sejan ante el meus abogados”15.

Nada se dejaba a la fortuna. Los testamentos, y sobre todo los de aquellos que per-
tenecian a las capas mds altas de la sociedad, detallaran, una a una todas las medidas que
se han de tomar tras la muerte. Especificindose desde la reparticiéon de los bienes hasta
el ceremonial que habia de conllevar el enterramiento.

El dia del sepelio se habia convertido en la Baja Edad Media en la manifestacién
del deseo de prolongar, més alld de la vida, una situacién social de privilegiol6. Muchos
testamentos parecen aludir al hecho de que el ceremonial de exequias estaba rigurosa-
mente estipulado ya que en ellos aparecen determinadas expresiones que remiten a la
préctica consuetudinaria. Es el caso de las formulas que aparecen en los testamentos de
dos nobles corufieses, Gémez Pérez das Marifias (1474) y Pedro Pardo de Cela (1497),y
en el de Maria Garcia del Espino (1486) en los que se estipula: “...e mas las mysas resa-
das que mis cunplidores vieren que es bien segund my estado...”17, “...mando que meus
conplidores me fagan as honrras e den as ofertas segund meu estado...”18, “e fagan mis
honrras segun que mis herederos biren que cumple e pertenece a mi estado”19. “Segund
my estado” es una de esas etiquetas que aparecen repetidamente en los testamentos lo que
lleva a suponer que no era necesario sefialar mds ya que para todos los grupos sociales
era manifiesto cuales eran las exequias correspondientes a cada uno.

13 Véase referencia completa al documento en nota n° 6.

14 Aries, op. cit., pp. 73-74.

15 Véase referencia completa al documento en nota n° 7

16 Pallares y Portela, op. cit., p. 28.

17 Véase referencia completa al documento en nota n°® 6.

18 Testamento de Pedro Pardo de Cela, dado en La Corufia a 3 de noviembre de 1497, documento en
Archivo de las Clarisas de La Coruiia (a partir de esta nota citado como ACC), libro n° 141, fols. 67 r.-
71 v. Transcrito en Barral Rivadulla, M* D.: La Corufia en los siglos XIII al XV. Historia y configura-
cidn urbana de una villa de realengo en la Galicia Medieval, Fund. Barrié de la Maza, A Corufia, 1998,
Pp. 451-455

19 ACC, libro n° 53, fols. 63 v.- 67 r. Transcrito en IDEM, pp. 433-435.
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El dia de la muerte se convertia en una sucesién de fases claramente establecidas
por la costumbre y que terminaban en el momento de la inhumacién del caddver20.
Cuando en la casa existia un agonizante el sacerdote acudia con la cruz, el agua bendita
y la luz para ayudar a morir al cristiano. Una vez se produce el deceso en la parroquia a
la que pertenecia el fiel se manda “tanier os sinos sin dinero (...) por lo ome tres vezes e
. por la moller duas”2l. Mientras, el caddver recibe la absolucién y comienza la fase de
preparacién del cuerpo: se lava y amortaja, bien con un sudario, con las ropas usadas en
vida, o con habito (buscando a través de este tltimo el valor benéfico de la indumentaria
y de los rezos de los que pertenecian a la orden elegida)22. El nimero de aquellos que
solicitaron ser inhumados con el hdbito franciscano o dominico no puede ser valorado
con exactitud en el caso corufiés23, ya que hasta el momento tnicamente se han locali-
zado dos testamentos, el de Teresa Oanes (1416) y Pedro Pardo de Cela (1497), en los
que se establece respectivamente: “mando que me porten e vistan eno seu abito de San
Francgisco”24; “Yten mando que me vystan en lo abyto de San Francisco”25.
Complementariamente y a pesar de los limites documentales un libro de los Afiales del
siglo X VII perteneciente al convento franciscano coruiiés apunta que: “quando se entie-
rra con hdbito ha de venir descubierto, y si trajere armas o insinias, es del convento con
tal que sirva sobre el timulo de las honrras™26.

En la casa del difunto se retinen alrededor del cuerpo los familiares y el clero para
realizar determinados cantos y oraciones; estas ceremonias inclufan la incensacién y el
rociado del caddver con el asperges y agua bendita. Luego, la exposicién del cuerpo y el
desfile ante él, acontecimiento que a principios del siglo XV se reducird a la casa del
difunto27. Tras estos actos comienza el acompafiamiento hasta la iglesia.

20  Todo el desarrollo de este ceremonial ha sido ampliamente estudiado, entre otros, por los siguientes
autores: Fiero, G.: “Death Ritual” en Journal of Medieval History. Tomo X, 1984, pp. 271-294; Gémez
Bércena, M* J.: “La liturgia de los funerales y su repercusion en la escultura gética funeraria en Castilla”
en La idea y el sentimiento de la muerte en la historia y el arte de la Edad Media. Santiago de
Compostela, 1988, pp. 31-50; Guiance, A.: “La fiesta y la muerte. (Notas para un andlisis de las cele-
braciones funerarias en la Castilla bajomedieval)” en El rostro y el discurso de la fiesta. Santiago de
Compostela, 1994, pp. 109-118; Pomar, J.: “Los entierros en la Espafia Medieval” en Alrededor del
Mundo 11(1904), pp. 273-274; Séanchez Ameijeiras, M? R.: “Un espectdculo urbano en la Castilla medie-
val: las honras fiinebres del caballero” en El rostro y el discurso de la fiesta. Santiago de Compostela,
1994, pp. 141-157.

21 Archivo Histérico Municipal de La Coruiia (a partir de esta nota citado AHMC), pergaminos n® 38.

22 Sobre este tema véase el trabajo de Nufiez Rodriguez, M.: “La indumentaria como sfmbolo en la icono-
grafia funeraria” en Fragmentos. Revista de Arte 10(1987), pp. 73-84.

23 La limitacién documental también afecta a otras ciudades gallegas como el caso de Tuy o Pontevedra
estudiado por Cendén Ferndndez, M.: “La eleccién de conventos dominicos como lugar de sepultura:
Los Sotomayor en Tuy y Pontevedra” en AD 15(1994), pp. 316-322, p. 313, nota n° 15.

24 Testamento de Teresa Oanes, dado en La Corufia a 10 de noviembre de 1416. Documento en Archivo de
la Iglesia de Santiago de La Coruiia (a partir de esta nota citado como AISC), libro n° 14, fols. 91 1. - 96 1.

25 Véase referencia completa al documento en nota n° 18.

26  Rodriguez Pazos, op. cit., p. 79.

27  Como afirma Bejaramo Rubio este fenémeno es reflejo de una tendencia hacia la disimulacién y ocul-
tacién del caddver. Bejaramo Rubio, El hombre y la muerte. Los testamentos murcianos bajomedieva-
les, Cartagena, 1990, p. 41.
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Esta fase del ritual aparece claramente establecida por la costumbre y los testa-
mentos, variando en funcién del rango y la importancia del fallecido. Precedidos por la
cruz y acompafiando al difunto en su ultimo viaje se dispone el cortejo: en primer lugar,
los representantes de la iglesia: los clérigos de la parroquia a la que pertenecia el fiel, los
frailes mendicantes (cuya presencia es casi obligada en todas las exequias urbanas de
cierto rango) y otros representantes del estamento eclesidstico. Tras éstos se sitdan un
nimero variable de pobres —segtin la riqueza y la generosidad del difunto— los familiares
y amigos del muerto, los cofrades del mismo y los llorones y plafiideras. Aspectos repre-
sentados en ocasiones en los frontales de
las yacijas funerarias. En el caso corufiés,
aunque de forma sintetizada, aparece en
la decoracién de los arcosolios de la capi-
lla del evangelio del templo franciscano
donde se puede contemplar a dos francis-
canos, uno aparece llevando en su mano
el hisopo y el caldero de agua bendita
mientras el otro porta una cruz procesio-
nal; la figura de un hombre mesindose
las barbas situada en la confluencia de
dos arcos completa la visién de los ritua-
les de enterramiento medievales en los
que, tal como recogen las Partidas del
rey Alfonso X, como manifestacién de
duelo algunos miembros del cortejo se
“messaban los cabellos e tajabanlos, e
desfazian sus caras cortdndolas e ras-
cdndolas”28 (Fig. 1).

La importancia de un enterramien-
e - - to se media en ocasiones por la capacidad
Fig. 1. Detalle de un arcosolio, capilla del evangelio de convocatoria de clérigos y entre éstos,
San Francisco de La Corufia. la asistencia de los mendicantes serd algo

ordinario en los entierros urbanos. En el

€aso que nos ocupa se conserva la noticia de que los franciscanos, en época moderna al
menos, tenfan ciertas normas establecidas para concurrir a las exequias: “los padres guar-
dianes no salen a los entierros, sino fuese de Gobernador o persona de su casa, o Sindico,
o padre o madre de fraile. Va el Vicario, y sale el Padre Guardian con el Preste a rregivir
el cuerpo, siendo persona grave. Sélese a la puerta de la iglesia. Quando no dan velas no
vaja la comunidad al entierro, digo al rresponso, excepto si no se congierta primero con

28 Primera Partida, titulo XIII, ley XLIII.
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el Padre Guardidn o su Vicario. Siempre que se entierra en casa sale la cruz por toda la
ciudad, como es costumbre inmemorial, y en llegando al crucero quedase la cruz y con-
vento, y pasan delante los demads. Si no se entierra en casa no se tafien las campanas por
ninguna persona, aunque sea muy grave, excepto por governador, o si se enterrase en
Santa Barbara, de consentimiento del Padre Guardidn™29.

Unicamente el testamento de Roi Xordo das Marifias (1457) alude a la composicién
del cortejo: “Iten mando a todos los escudeiros que foren en mina conpania quando eu
falescer aqueles que conmigo bier a cada uno mill marabedies vellos e que les den de ves-
tir capas e sayos e mais a os honbres de pee que conmigo andaren de contino, a cada uno
dozientos maravedis e por conseguiente debe ser capas e sayos”30.

El rector de la parroquia a que la pertenecia el fiel debia realizar todas las précticas
funerarias sin cobrar nada por ellas, excepto lo que correspondia en concepto de “luc-
tuosa”. Sobre este aspecto en una investigacién arzobispal realizada en 1446 sobre el
cobro de diezmos personales y las exequias en La Coruifia y en Santiago un testigo decla-
ra: “o dia do enterramento da tal persona quando a levan a a iglesia para enterrar que cada
uno que leva con a tal persona ofertas de pan e vino e carne, a o dia da carne de pan vino
e pescado cada hunno segundo lle plaza e non por premia alguna (...) o dia do enterra-
mento do finado que o capelan que 1le ha de dizer hua vegia, a a porta sen dinero el e seus
clerigos, cantada; e se finar huun dia ante do seu enterramento e o toveren huna noite en
casa que eso mesmo lle ha de dezir outra vegia ao seran e entonces que dan de beber a
os clerigos, e a todolos que veen a onrrar o corpo do finado froita e duas bezes vinno a
aqueles que quisesen beber”’31.

Una relacién més especifica del papel y la participacidn del clero en la exequias
urbanas corufiesas se encuentra en una concordia entre el concejo corufiés y los rectores
de las parroquias de la ciudad del afio 1447, donde se marcan las obligaciones de los rec-
tores y se establece cuanto han de percibir en concepto de “luctuosa”: “todos et quaes-
quier parrochianos de todas er cada huna das iglesias et parroquias desta dita ¢ibdade et
seus coutos e jurdicion, et consortes, seian obidentes a os ditos seus rretores et lles gar-
den la obidengia et rrevirengia que deben et quaesquer onme o moller cabo de casa que
se finar que aian os ditos rrectores cada un en sua parrochia et lies seja dado en elemos-
na et por amor de Deus conben a saber: huna roupa que seja huna peca soa et non mas,
a segunda de cobrir ou de bestir, das que o herdeiro do tal finado escolla, a mellor, a qual
segunda rropua aian sen ouro et sen prata et sen outro adoubo algun et por esta via aian
dos estrageros et floresteros que se finaren en cada hunna das ditas parroquias et que non
aian nen leven a tal roupa de ningun nin alguno mogo nen moga, e nen fillo nen filla, dos

29 Rodriguez Pazos, op. cit., p. 79.

30 Testamento de Roi Xordo das Marifias, dado en La Coruila a 24 de diciembre de 1457. Documento trans-
crito en Gonzélez Garcés, M.: Historia de La Corufia. La Edad Media. La Corufia, 1988, documento
n° 75.

31 Testimonio de Alvaro Gargia, pintor. Véase referencia completa al documento en nota n° 21.
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taes parrochianos, salvo se for mercader que use de mercadoria, o se for mogo ou moga
que gannen para si. Et que por razon de esta segunda roupa que o tal rector seja obliga-
do de diser e diga con sus clerigos de su casa huna begia et huna misa quantada sin dine-
ro por lo tal finado quando queser lo herdeiro (...) et eso mismo que o retor faga tannier
os signos de sua iglesia por lo tan defunto sen dinero, ao onme tres veses, et aa moller
duas, et asy aos mocos et mocas et fillos et fillas de casa, et que fagan levar a crus a o tal
defunto sin dinero32.

Aquellos ciudadanos que podian permitirse ciertos gastos solicitardn ser acompa-
fiados por un buen nimero de clérigos a los que dejardn ciertas cantidades o bienes en
pago. Tal es el caso de Teresa Gémez quien en 1430 establece en sus tltimas voluntades:
“Iten mando a os mosteiros de San Francisco et de Santo Domingo desta villa des mara-
vedis a cada huun deles, et ellos que vennan a minna vigilia et son ragon (...) Iten mando
a confraria de Todos los Santos dos clerigos desta dita villa dous maravedis cada anno
para senpre, et ellos que me fagan as onrras et cousas segun que deven pasar et he de cos-
tume™33. Este es uno de los pocos testimonios que recoge este concepto, habrd que espe-
rar a época moderna para constatar documentalmente lo que percibian, de manera regu-
lar, al menos los franciscanos coruiieses por su participacién en las exequias: “por hébi-
to, salida, misa y vigilia diez ducados”34.

En ocasiones se abona la presencia de estas comunidades y de otros particulares en
forma de distribucién de comida. Estos dgapes pdstumos, realizados tras la inhumacién
del difunto, tenfan como objetivo servir de estipendio por las oraciones que el difunto
habia de recibir tanto por parte de los pobres como por la del clero que asiste a sus exe-
quias35. En el caso coruiiés, se encuentra un ejemplo de este tipo de remuneracién en el
testamento de Ferndn Martinez “O Boo”, clérigo rector de la iglesia de Santo Tomds de
la Pescaderia, quien, entre las mandas destinadas al convento de San Francisco, estable-
cia: “Ytem mando mais que os meus cunpridores que lles den una pitanza de pan e de
vifio, e de pescado e que coman con ellos e non lles elles non den difieyros a os frayres
do dito convite que vefian a mifia vijia e enterramento’36.

No se ha de olvidar que la presencia de los pobres supone el acatamiento del man-
dato evangélico de asistencia a los mds necesitados, lo que redundaba en beneficio del
alma de aquél que iba a ser inhumado. En muchos casos, no se especifica el nimero de
pobres a quienes se beneficiarfa, asf ocurre en el caso del testamento del regidor corufiés

32 Acuerdo entre el concejo coruiiés y los rectores de las parroquias de la ciudad sobre el cobro de luctuo-
sas. La Coruifia 10 de febrero de 1447. Documento en AHMC, caja varios s. XV, s. n°.

33 Testamento de Teresa Gémez, dado el La Corufia a 26 de julio de 1430. Documento en AHMC,
carpetas de Isabel Martinez Barbeito, s. n°. Transcrito en Barral Rivadulla, op. cit., pp. 393-
397.

34  Rodriguez Pazos, op. cit., p. 79.

35 Un estudio pormenorizado del significado de las pitanzas dentro de las exequias bajomedievales se halla
en Guiance, op. cit., pp. 109-118.

36 Documento transcrito en Gonzélez Garcés, op. cit., documento n° 53.
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Roi Xordo das Marifias (1457), donde se dice: “Iten mando que den a pobres o dia do
meu enterramento dozentos maravedis”37. Otras veces se fija un niimero determinado
justificando la causa de tal eleccidn, y asi, Gémez Pérez das Marifias (1474) establece:
“Iten mando que den de comer el dia de mi enterramiento a treinta pobres en remem-
branca de los treinta dineros por que Nuestro Sefior Thuchristo fue vendido38.

Una vez analizado el cortejo fiinebre, se ha de retomar el ceremonial en el punto en
que llega a la iglesia parroquial o conventual donde se realizard el enterramiento. Tras la
llegada al templo, el cuerpo era colocado sobre una tarima en la cual permanecia mien-
tras se celebraban las correspondientes ceremonias ante el altar, una vez terminadas, se
produce la inhumacién.

A fines de la Edad Media los ceremoniales de exequias debian causar importantes
disturbios y trastornos en las ciudades gallegas por lo que los Reyes Catdlicos intentardn
regular estos excesos mediante una Real Cédula (16 de marzo de 1495) dirigida al
Gobernador de Galicia. En ésta se manifestaba que los gastos de los enterramientos eran
desproporcionados empobreciendo a aquellos que los realizan y que en este tipo de cele-
braciones solian surgir peleas.-Para evitar estos conflictos los monarcas ordenan que “no
se fagan para ello convites ni regiban por ello presentes salvo que cada uno ofresca a la
yglesia39.

Un carécter distinto presentan los rituales finebres de aquellos miembros menos
favorecidos de la sociedad. En su liturgia no tienen cabida las indulgencias ni los gran-
des cortejos, Unicamente las cofradias serdn las encargadas de sus funerales y entierro40.
Y es que si la muerte preocupaba a los miembros mas importantes de la sociedad, tam-
bién ocurrird lo mismo con los menos privilegiados, los cuales se adscribirdn a las cofra-
dias en la biisqueda, entre otros beneficios, de las oraciones que los cofrades recitardn en
el dia de su muerte4l. Asi por ejemplo, las constituciones de la cofradia de Todos los
Santos de los clérigos coruiieses, redactadas en 1294, establecen: “al ser que el cofrade
clerigo o leigo for muy pobre que no aya de seu por que se mantefia no por que se son-
tentare se finaresque os ditos cofrades lle den aquelo que ouber menester o soterren por
la dita cofradia™42.

Fijadas las bases sobre el concepto de la muerte en la Baja Edad Media, al igual que
los rasgos que caracterizan los ceremoniales de exequias, quedan por abordar aquellas
noticias concretas que sobre el lugar de inhumacién y el tipo de sepultura elegido se

37 Véase referencia completa al documento en nota n° 30.

38 Véase referencia completa al documento en nota n° 6.

39 Documento transcrito en sus partes principales por: Martinez Barbeito, I.: “Notas de un archivo. Honras
fiinebres en la Galicia del siglo XV” en La Voz de Galicia (29-9-1965), p. 10. Documento en AHMC,
Cédulas n° 211, y en AGS, sello XII-1495, doc. 1291, fol. 30.

40 Heers, J.: Occidente durante los siglos XIV y XV. Barcelona, 1976, p. 278.

41 Aries, op. cit., p. 81.

42 Constituciones de la cofradia de Todos los Santos de los clérigos corufieses, fechadas en La Corufia
a 23 de noviembre de 1294. Documento transcrito en Gonzilez Garcés, op. cit., documento
n° 34.
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transmiten a través de los testamentos corufieses que se presentan a continuacién clasifi-
cados por templos y seglin su cronologia#3.

El nimero de testamentos conservados que acogen la peticién de enterramiento en
el templo de Santiago son tnicamente tres: el de Alfonso Mouro, otorgado en el afio
1328, en el que se informa de que éste “mandava enterrar o seu corpo ena yglesia de
Santiago da Crunna ante o altar da porta principal™4. La segunda solicitud aparece con-
tenida en el testamento de Teresa Gémez, dado en La Corufia a 26 de julio de 1430, en
el cual manda: “o meu corpo enterrar ena iglesia de Santiago da dita villa, ali onde jus-
ten os meus fillos45. La tercera peticién se encuentra en las tltimas voluntades del jura-
do corufiés Alfonso Ferndndez Cejas quien, en 1435, solicita “enterrar meu corpo dentro
do coro da iglesia de Santiago da dita vila, a entrada da porta do dito coro. E no se poden-
do ende abrir sepultura, que me enterreren soa campa que non ten letras que jas sobre
meu padre™46. El hecho de que se mencione la frase “e no se podendo ende abrir sepul-
tura” parece indicar un alto grado de aprovechamiento del interior del templo, lo que
lleva al jurado a establecer que en tal caso, lo inhumen en la sepultura de su padre.

Como en el caso de la iglesia de Santiago el nimero de inhumaciones que apare-
cen sefialadas en la parroquia de Santa Marfa es también escaso, siendo la primera noti-
cia conservada de mediados del siglo XV. Asi, en 1457, Roi Xordo das Marifias, regidor
de la ciudad, pide su enterramiento en la colegiata, ante el altar del portal y, al mismo
tiempo, ordena que se trasladen a su sepultura los huesos de su madre: “Iten mando o
meu corpo se eu fallescer en esta terra, deante do altar do portal de Santa Maria do
Campo da dita cibdad da Crunna, en a sepultura que me ende Don Juan Arnao. E se por
ventura eu falescer en outra parte fora desta comarca, mando que meus conplidores tra-
gan meus 0s0s ¢ los ponan en la dita sepultura (...) Otrosi mando que os meus cunplido-
res fagan traer os 0sos de mina madre Mor Rso (sic), cuja alma Deus aja, en San Giao
D’osedo e os ponan en a mina sepultura”7. Segtin consta en uno de los libros de aniver-
sarios y fundaciones de la citada iglesia en el afio 1605, durante la visita al templo de Don
Francisco de Vera, atin se celebraban aniversarios por su alma43.

43 La realizacion de esta tarea no ha sido sencilla ya que la mayoria de los testamentos corufieses no habi-
an sido localizados y por lo tanto se ha debido de realizar una labor de transcripcién documental. Sin
embargo, el volumen de trabajo realizado posiblemente aproxime a datos parciales, puesto que, a pesar
de haber transcrito todos los testamentos localizados, el nimero de éstos es bastante limitado; en su
mayoria corresponden al siglo XV y estdn en relacion con las parroquias de la “ciudad alta” y los monas-
terios de la villa. Estas circunstancias relativizan la informacién ya que no se ha de olvidar, como se
ponia de manifiesto en el capitulo primero de este trabajo, que en el siglo XV la Pescaderia de la villa
cuenta con tres parroquias y que la poblacién del arrabal corufiés superaba en gran nimero a los habi-
tantes del recinto amurallado. As{ pues, las conclusiones a las que se llegara tras este apartado han de
tomarse con cierta precaucion ya que, como se comprobard, s6lo una minima parte de las noticias con-
servadas coinciden con los restos escultéricos conservados.

44 Testamento dado en La Corufia a 6 de diciembre de 1328. Documento en AISC, libro n° 14, fols. 102 r.-
107 v.

45 Véase referencia completa al documento en nota n° 33.

46 Véase referencia completa al documento en nota n® 7.

47  Véase referencia completa al documento en nota n° 30.

48 ACSMC, Libro de los aniversarios y fundaciones del afio 1608, s. n°, fol. 22 r.
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El 7 de julio de 1465 el clérigo de la iglesia de Santa Maria de Rutis, Gonzalo
Martinez de Vilela, solicita su inhumacién en este templo aunque no especifica el lugar
donde ésta debe realizarse49.

Dato de suma importancia es el transmitido por uno de los libros de los aniversa-
rios y fundaciones de la parroquia de Santa Maria en el cual se traslada parte del testa-
mento de uno de sus rectores otorgado en el afio 1485. El valor de la noticia radica en el
hecho de que se especifican determinadas fases por las que ha de pasar el cuerpo del clé-
rigo hasta el momento de su traslado a una sepultura definitiva: “Testamento de Juan
Gomez, canénigo é rector de la Yglesia Colegial de Sta. M* del Campo (...) estando en
las casas de morada de (...) que son sitas cima de la dicha Yglesia en la rua de Sta.
Catalina (...) mando enterrar meu corpo, carnes pecadoras en deposito, en una caxa de
ladridos (sic) con su cal en el cementerio de la Yglesia Colexial de Santa Maria del
Campo, junto a uno de los poyales del zimeterio fasta que mis carnes sean gastadas, y
entre tanto los executores de mi testamento corten un monumento, e lo manden hazer
llano, sin figura, con un letrero arriba, e se ponga en aquel lugar donde sepultaren mis
carnes, o en otro lugar donde no aga ympedimento al cimiterio”0.

Otro de los rectores de dicha parroquia, Francisco Yéfiez Salgado, establece en su
testamento de 1498: “Yten mando enterrar o meu corpo dentro da dita yglesia colegial de
Santa Marfa del Campo ena mina sepultura que en ay teno feyta”51. A través del testa-
mento de Marfa Ferndndez Raposa (1517) se sabe que en el coro de dicha iglesia estaban
enterrados sus abuelos Ferndn Raposo y Marina Lopez52.

Las noticias sobre demandas de enterramiento en las parroquias del arrabal y el
resto de las ermitas y capillas corufiesas son minimas. De hecho, sélo consta lo estipula-
do por Ferndn Martinez “O Boo”, clérigo de la iglesia de Santo Tom4s, quien, en el afio
1399, manda enterrarse en el cementerio de la iglesia de San Nicolds33.

Miés numerosas son las solicitudes dirigidas al convento de San Francisco. En
el afio 1402 Gémez Pérez Roxo estipula que su sepultura se situase junto a la de su espo-
sa y que en caso de no poder efectuarse en dicho lugar lo enterrasen fuera del monaste-
rio34. En 1416 Teresa Oanes solicita sepultura en el lugar donde estaba enterrada su

49 ACSMC, pergaminos n° 50.

50 Testamento otorgado en La Corufia a 11 de febrero de 1485. ACSMC, Libro de los aniversarios y fun-
daciones del afio 1608, s. n°, fol. 22 r.

51 Testamento otorgado en La Corufia a 19 de mayo de 1498. Documento en AISC, libro n° 14, fol. 58 v.

52 “Yten mando que me hajan ezir en la yglesia de Santa Maria del Canpo un trintanario de misas de
requien por las animas de Fernan Raposo y de Marina Lopes, mis abuelos que jazen sepultados e la dicha
yglesia dentro del coro della”. Testamento de Maria Ferndndez Raposa, otorgado en La Coruiia el 27 de
junio de 1517. Documento en ACC, libro n° 141, fols. 451 r. - 460 r.

53 “e mando enterrar meu corpo en o cimenterio de San Nicolas en 0 moymento que esta junto con o de
Alfonso Gonzales, rector que foy da dita Yglesia, a porta principal”. Véase referencia completa al docu-
mento en nota n° 36.

54 “mandou sua alma a Deus e enterrar en San Frangisco da Crunna a par donde jazia sua moller Maria
Perez Loureyro, e se o alii non quesiesen rescibir que seus conplidores elegiesen sua sepultura fora do
dito mosteiro”. Testamento otorgado en La Corufia a 22 de abril de 1402. Documento en AISC, libro n°
14,fols. 721.- 75 1.
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madre55. Pedro Lago, segiin la confirmacidon de su testamento realizada en Santa Eulalia
(Sevilla) el 9 de julio de 1423, dispone que sus restos mortales sean trasladados desde
dicha villa al convento: “Primeiramente mando de sy de my acaesciese finamento, que
me entierren la iglesia de Sant Pedro desta villa de Santa Olalla, este ande enterrado fasta
que la my carne sea gastada mando que los mis huesos que los lieven al convento del
monesterio de San Francisco de la Crunna; e los lieve el dicho convento a su custa e
myson”56.

En el testamento de Teresa Gémez, del afio 1430, se encuentran referencias a otros
enterramientos localizados en este convento: “Iten mando que me diga Frey Juan de
Mosg¢ [...] hun trintanario de mysas enno moesteiro de San Frangisco desta villa et
que van con agoa beeyta sobre la canpana de Juan de Santa Marfa, carpenteiro, et de
Maria Merina, sua moller, por las suas almas et por la minna et que lle den por el noven-
ta maravedis”57. En su codicilo testamento, otorgado en La Corufia a 16 de noviembre de
1462, Maria Oanes Bocarela solicita ser inhumada en la sepultura que posee en el
mismo38. Pedro Pardo de Cela, en 3 de noviembre de 1497, establecer ser enterrado con
el hébito franciscano en el lugar previamente estipulado entre €l y el Guardidn del con-
vento39.

Solicitaron su inhumacién en el convento dominico corufiés: Ferndn Gémez de
Langeron, quien en 1316 pide que lo entierren en el cementerio al lado de su tio Rui60.
Constanza Alfonso, en 13 de octubre del afio 1448, establece que su cuerpo sea enterra-
do en el lugar en que yacen sepultados Alfonso Rodriguez y Sancha Martinez6!1. Un tras-
lado de 1462 del testamento de Rui Freire de Andrade, padre de Ferndn Pérez de Andrade
“O Boo”, informa de que dicho noble eligié la iglesia dominica como lugar de inhuma-
cién en el afio 136262, En 1414, Maria Oanes dispone que la sepulten en el cementerio

55 “Yten mando enterrar o meu corpo eno mosteyro de San Frangisco da dita vila, onde jaz mina madre,
ante San Sabochio (sic)”. Documento otorgado en La Corufia a 10 de noviembre de 1416. IDEM, fols.
91r.-96r.

56 Documento transcrito en Lopez Ferndndez, A. (O.FM.): “Convento de San Francisco de La Corufia
(Siglos XIII-XIV)” en BRAG 8(1914-1915), pp. 1-7 (para nota pp. 3-7).

57 Véase referencia completa al documento en nota n® 33.

58  “mando enterrar meu corpo enno moesterio de Sant Francisco desta cibdade enna minna canpaan que
ali tenno Documento en ACC, pergaminos n° 10. Transcrito en Barral Rivadulla, op. cit. , pp. 420-422.
59 “Yten mando que me vystan en lo abyto de San Frangisco. Yten mando que despoys que nuestro Sennor

Thesu Christo apartar mynna alma das carnes pecadoras enterren meu corpo e carnes dentro do mostey-
ro de san Frangisco da ¢ibdad da Crufia onde eu faley con lo gordian”. Véase referencia completa al
documento en nota n° 18.

60 “mando o meu corpo enterrar ni ¢cimiteyro dos frayres preegadores da Crunna cabo do lugar hu iaz o
meu tio Rui”. ACSMC, Libro de los aniversarios y fundaciones del afio 1608, s. n°, fol. 22 r.
61 “mando enterrar o seu corpo eno mosteyro de Santo Domingo desta dita ¢ibdad a donde jas o dito

Afonso Rodrigues e Sancha Martinez moller primeyra que fora do dito”. Documento en AISC, libro n°
14, fols. 115 .- 117 v.

62 “Et por lo qual testamento o dito Roy Freire se manda enterrar enno moesteyro de san Domingo da
Crunna”. Testamento de Rui Freire de Andrade dado en La Corufia a 4 de junio de 1362. Documento
transcrito en BRAGCDH, T. I, La Corufia, 1915, documento n® 13.
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en el lugar elegido por su marido63. Gonzalo Sinchez, en 1446, establece que su cuerpo
sea inhumado en el lugar donde tiene su sepulturab4. En el afio 1474, el noble corufiés
Gomez Pérez das Marifias pide ser soterrado en templo y establece que se han de reali-
zar sepulturas para sus padres, mujer e hijos65, siendo enterrado en la capilla de San
Marcos66. En 1478, otro hidalgo coruiiés, Juan de Andeiro, solicita su inhumacién en la
iglesia®7. En 1487 Pedro de Mourelos, candnigo de la catedral compostelana, establece
que en caso de fallecer en La Coruiia lo entierren en el convento68.

Para cerrar este apartado queda exponer las limitadas noticias conservadas acerca
de solicitudes de inhumacién en el dnico convento femenino de la villa, el de las

63 “Iten mando enterrar meu corpo enno ¢emiteiro do moesterio de Santo Domingo da dita villa onde vir
Juan de Soevos meu marido que conprir”. Documento transcrito en Barral Rivadulla, M? D.: “Dos docu-
mentos para ampliar la historia del desaparecido monasterio de Santo Domingo de La Corufia” en AD
13(1992), pp. 245-251 (para nota pp. 249-251).

64 ‘e mando o meu corpo enterrar eno moesterio de santo Domingo desta dita ¢ibdade enno lugar onde
tenno a minna sepultura™ Testamento firmado en La Corufia a 12 de agosto de 1446. Documento en
ACSMC, pergamino n° 51.

65  “Iten mando enterrar my cuerpo dentro del monesterio de Santo Domingo desta cibdad de la Corufia (...)
Yten mando que fagan sepulturas una para my sefior padre otra para my sefiora madre, e otra para my e
otra para la my muger y mys fijos”. Véase referencia completa al documento en nota n° 6.

66 Como se desprende de la concordia firmada entre Diego Parragués das Marifias y el convento domini-
co: “En veintte y dos de julio de 1582 se otorgé una escriptura de convento y concordia entre este con-
vento y el sefior Diego Parragues de las Marifias, sefior de las fortalezas de Parga y Junqueira cuia
escriptura estta signada y firmada de Alonso de Zea escrivano el dia mes y afio de arriba, la qual haze
relacién que esse convento habia puesto pleito a dicho sfior por el cotto de Traba de Vergantifios, el qual
se avia apelado a Valladolid y a persuassion de personas principales se compusieron por dicha escriptu-
ra en que el Sefior Don Diego por si y sus hermanos para siempre jamas dejo libres y desembargados
(...) con carga que se le dijese el dia juebes de cada semana un responso cantado entre los dos bultos que
estaban dentro de la capilla de San Marco, debajo del altar mayor de la iglesia de dicho convento en
donde estaba sepultado Gomes Perez de las Marifias su revisabuelo y otros, responso rezado el religio-
so0 que dijese la postrera missa todos los dias de cada semana con agua bendita por tales animas de los
abuelos y antecessores del dicho sefior Don diego, estaban sepultados en dichos vultos”. Archivo de San
Esteban (Salamanca), papeles del convento de Santo Domingo de La Coruiia, libro n°® 2: Libro de bece-
rro de Santo Domingo de La Coruiia.(afio 1686), fol. 93 r. y v.

67 Segtin consta del traslado de la fundacién contenido en el libro de Becerro del afio 1608: “En veinte y
dos de enero del afio de 1478 por delante de Alvaro Peres de Pontevedra, Juan de Andeiro ottorg su tes-
tamento y por el se mand6 enterrar en este convento y por dicha clausula del mando se le dijessen dos
missas cantadas con su reponsos en dicho convento la una, dia de la Concepcién de Nuestra Sefiora y la
otra, dia de la Magdalena, y por la limosna dellas dejo al convento el lugar de Juez sitto en la feligresia
de San Julian de Saranttes y en la de Mayanca, porque pagan a este convento Juan de Yllanes y otros
consortes cada un afio quarenta ferrados de trigo y ducientas y una azumbres de vino todo ello uno y
otro por la medida vieja”. IDEM, fol. 55 v.

68 “Iten mando sepultar o meu corpo enno monsteiro de Santo Domingo de Qrunna se eu falescer enna ¢ib-
dade da Qrunna”. Documento transcrito en Barral Rivadulla,“Dos documentos...”, pp. 245-251. En este
caso no se poseen noticias que indiquen que se llevase a cabo. Sin embargo, existen referencias docu-
mentales posteriores en las que se alude al cumplimiento de las misas establecidas en su memoria por
un testamento posterior al conocido. Asi, en el libro de dotaciones y sepulturas del convento, corres-
pondiente al afio 1724, se dice: “En 13 de septiembre de 1517 por ante Albaro Alonso Escrivano, Pedro
de Mourelos hizo su testamento segin a lo tltimo estd signado de Jacome Alonso en que manda que se
le digan en el convento de Santo Domingo doce misas cantadas cada afio los primeros dias de cada mes
y una rezada cada afio”. Archivo de San Esteban (Salamanca), papeles del convento de La Coruiia, libro
n° 6, fol. 20.
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Terciarias de Santa Barbara. La primera solicitud se registra en 1486 y corresponde a
Maria Garcia del Espinot9, Maria Diaz, en 3 de mayo de 1492, lega a las “frailas” todos
sus bienes a cambio de su sepultura en el cementerio del convento y la celebracion de
determinadas misas por su alma70; su marido, Juan Garcia, dispone condiciones simila-
res el 15 de mayo de 149271,

Una vez establecido el elenco de las noticias sobre inhumaciones y como recapitu-
laci6én cabe decir que se observa c6mo destacan por su nimero solicitudes vinculadas a
los conventos mendicantes, y que, frente al caracter plural de las peticiones en las igle-
sias parroquiales y el convento franciscano, aquellas vinculadas al convento dominico
pertenecen en su mayoria a miembros de las altas capas de la sociedad corufiesa bajo-
medieval.

ARTE Y ARQUEOLOGIA

El deseo de prorrogar el recuerdo cara la posteridad mediante la imagen, bien sea
un yacente (que invoque presencia y/o condicién en el mundo de los vivos) o la de aque-
llos elementos que permitan la identificacion, es una aspiracién casi consustancial a la
existencia.

El miedo a la damnatio memoriae se hace incuestionable en la Edad Media. Este es
un tiempo en que la intercesién y el recuerdo de los vivos, por medio de la oracidn, se
han convertido en pasaportes imprescindibles para el Mds Alld. Consecuentemente, la
escultura funeraria adquirird un importante auge pero también como expresién de una
sociedad que fomenta y practica la individualidad y que intenta plasmar su condicién
hasta en aquellos elementos que le acogerdn en su reposo final. Asi pues, no se debe per-
der la memoria, y sobre el difunto se ha de colocar un monumentum. Sin olvidar que
en el mundo clésico esta palabra comprende una doble acepcidn, por un lado significara

69 “Yten mando enterrar mis carnes pecadoras en el monasterio de Santa Barbara de esta dicha ciudad e
que me digan las misas e fagan mis honrras segun que mis herederos biren que cumple e pertenece a mi
estado”. ACC, libro n° 53, fols. 63 v.- 67 1. Véase referencia completa al documento en nota n°® 19.

70 “mando enterrar meu corpo e carnes pecadoras eno c¢imiterio da yglesia e moosteyro de Santa Barbora.
Yten mando que me digan enna dita yglesia e moosteyro as misas que meus conplidores que se deven
dizer (...) a tenpo de meu finamento en quaesquer partes e logares asy mobles como rayses e sen moven-
tes ao dito moosteyro de Santa Barbora da dita ¢ibdad da Crunna e frayras e convento del para que os
ajan e leven con a beycon de Deus para senpre jamays. E que fagan ben por minna alma eno dito moos-
teyro e roguen a Deus por minna alma e de aqueles a quen eu son tenida e obligada”. ACC, libro n° 50,
fol. 140 r. Transcrito en Barral Rivadulla, La Coruidia..., pp. 444-445.

71 “Yten mando que desque a Nuestro Sennor apronven portar minna alma das minnas carnes que enterren
0 meu corpo eno ¢imiterio de Sennora Santa Barbora desta ¢ibdad da Crunna en la sepultura a donde la
vicaria vyr que he ben e mando que la vicaria e frayras do mosteyro me fagan dizer las misas e ao pri-
meyro dia e a os sete dias vigilyas e onrras que elas viren que he ben e a min pertesce (...) e cumplida e
pagada esta dita minna manda fago, ornedo, e establesco por meu herdeiro (...) ao dito mosteyro (...) e
rogo a vicaria e frayras (...) que roguen a Deus por min e me ajan encomen dado en suas santas e debo-
tas oracoos”. ACC, libro n° 141, fol. 227.
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testimonio o recuerdo y por otro, simbolo sepulcral?2. Asi pues, el estudio de las sepul-
turas pone de manifiesto la relacidn existente entre “la muerte de cada uno y la concien-
cia que toma de su individualidad73.

Moralejo74 ha sefialado como hasta las dos tltimas décadas del siglo XIII no se
detecta en Galicia un auge de la escultura funeraria, la cual era hasta ese momento privi-
legio exclusivo de la familia real y del alto clero. A partir de fines del siglo XIV, se regis-
trard un cambio social substancial: el enriquecimiento y empuje de las clases medias y de
nuevos linajes favorecidos por las circunstancias econémicas, politicas y sociales. Estos
grupos emergentes intentardn manifestar su creciente poder hasta en sus sepulturas, asi,
a modo de las tumbas reales, comenzardn a “retratarse” en sus monumentos funerarios.

Junto a esta escultura se encuentran otra vinculada a las necesidades de una clien-
tela de recursos mds modestos. Estos ejemplares serdn productos en serie pero en cuyo
trasfondo también pervive la idea de la individualizacién frente al momento de la muer-
te. Circunstancia que se plasmara tanto en los epigrafes como en los grabados de diver-
sa indole que identifican las tumbas. Son laudas funerarias cuyos prototipos se repiten a
lo largo de toda la Edad Media con pequefias variaciones como la introduccién de deco-
racién o el texto de las inscripciones que en ocasiones sirven de tnico instrumento para
su datacién.

Las sepulturas corufiesas’5 apa-
recen realizadas en granito, excepto
tres piezas’6 ejecutadas en méarmol y
que por su cardcter excepcional
podrian invocar la categoria social o
prestigio de los inhumados (Fig. 2).
En cuanto a las medidas de las lapi-
das, éstas presentan una media entre
1,75 m. de largo y 0, 60 m. de ancho;

es decir, mantienen unas dimensiones

acordes con el cuerpo humano. Fig. 2. Fragmento de lauda de Marfa Socares. MACSA.

72 Herklotz, I: “Sepulcra” e “Monumenta” nel Medioevo. Roma, 1990, p. 16.

73 Aries, op. cit., p. 41.

74 Moralejo Alvarez, S.: Escultura Gética en Galicia. (1200-1350). Santiago de Compostela, 1975,
p-27.

75 Se ha de destacar que frente al escaso nimero de noticias sobre solicitudes de inhumacién, el niimero
de restos conservados es bastante alto, triplicando précticamente a las referencias documentales. Sin
embargo, la mayoria de estos aparecen descontextualizados y bastante deteriorados lo que impide esta-
blecer con precision tanto la ubicacién de los mismos como su datacién que, en la mayoria de los casos,
ha de ser establecida en base a referencias estilisticas y formales.

76 Lapida de Rui Migueles (Parroquia de Santa Maria). Fragmento de una lauda de caballero (Museo
Arqueoldgico Castillo de San Antén, a partir de esta nota MACSA). Fragmento de lauda de Marfa
Socares (MACSA).
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La informacién aportada por los epitafios funerarios es limitada, se menciona tini-
camente el nombre del difunto, su condicién social (en el caso de los hombres citando su
oficio y en el de las mujeres ligdndolas a la figura de su marido) y la fecha del 6ébito.
Destaca la uniformidad en aquellos realizados en lengua romance frente a la diversidad
que presentan los pocos conservados en latin, que aparecen en relacién con sepulturas de
clérigos o con ejemplos datados en torno al siglo XIII, siendo excepcién dentro de este
grupo una ldpida de un “zoqueiro” datada en el siglo XV.

Dentro de los tres grupos en que se divide habitualmente la escultura funeraria:
losas, sarc6fagos exentos y sarcéfagos bajo lucillo, en el caso corufiés abundan sobre
todo las primeras y se cuenta con
ejemplos de sarcéfagos bajo arcoso-
lio como los del matrimonio Moula
ubicados en la nave del Evangelio de
la colegiata de Santa Maria. Con res-
pecto a los sarcéfagos exentos es
necesario mencionar que aunque no
se conservan referencias documenta-
les esta tipologia debié de contar con
singulares ejemplos en la villa como
Fig. 3. Perro-soporte. Colegio de Santo Domingo de La lo atestiguan tanto algunos fragmen-
Corufia. tos que por su bulto parecen més ade-

cuados para la tapa de un sarc6fago
que para ser situados en el pavimento de la iglesia’’ como el hecho de que se conserven
determinado ndmero de leones y perros-soporte, labrados en todas sus caras (Fig. 3).

En aquellos testamentos puntuales en los que se alude al tipo de sepultura suele
hablarse de: “campa”’8 —es decir, losa integrada en el pavimento— o de “sepultura”’® y
sélo en dos casos se especifica “sepultura con seu vultu”80 y “moymenta’81, aunque todo
parece indicar que ninguna de las dos referencias alude directamente a otro tipo de ente-
rramiento diferente al de losa. En cualquier caso, dentro de las losas debe establecerse
una triple divisién en funcién de la decoracién que presentan: motivos gremiales, emble-
maticos y yacente.

Dentro del primer grupo estarfan incluidas las ldpidas de aquellos miembros de la
sociedad pertenecientes a los diferentes gremios de la villa, casi todas anepigrafes y que

77 Como la cabeza de una yacente desaparecida ubicada en la iglesia de Santo Domingo o la 1apida de un
caballero en el templo franciscano.

78 En los testamentos de Alfonso Ferndndez de Cejas (véase referencia en nota n° 7), Marfa Oanes Bocarela
(véase referencia en nota n° 58).

79 Asfi lo establecen en sus testamentos Gomez Pérez das Marifias (véase referencia en nota n° 6), Roi
Xordo das Marifias (véase referencia en nota n° 30), Francisco Yaifiez Salgado (véase referencia en nota
n° 51) y Gonzalo Sénchez (véase referencia en nota n° 64).

80 Asf se establece en el testamento de Pedro de Mourelos (véase referencia en nota n° 68).

81 Testamento de Ferndn Martinez (véase referencia en nota n° 36).
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acogen en su campo la representacion de las herramientas correspondientes al oficio del
finado. A falta de datos concretos sobre la datacién de las mismas éstas deberdn enmar-
carse de forma general entre los siglos XIII y XVI82. Es el caso de las losas reutilizadas
en el pavimento de la plaza de Carlos
I, sita en las cercanias de la antigua
ubicacién del convento de San
Francisco (Fig. 4).

En el segundo grupo estarian
incluidas aquellas ldpidas, con epita-
fio o no, que presentan motivos en
relacién con la herdldica, la religion...
destacando entre ellas el conjunto
formado por las que presentan como
motivo central el cordén franciscano " , i _
y que ponen de relieve la influencia Fig. 4. Losa reutilizada en el pavimento de la plaza de

Carlos I de La Coruiia.
de la pastoral de esta Orden entre las
gentes. Asi, el fiel, ademds de inhu-
marse en su recinto sacro, elige exornar su ldpida con el motivo del cordén aludiendo
probablemente al cardcter benéfico de la Orden a la que encomiendan su cuerpo$3
(Fig. 5).

En cuanto a la herdldica ésta no aparece utilizada en las ldpidas corufiesas hasta el
siglo XV aumentando su difusién hacia fines de siglo momento en que, ademés de
identificar ]la tumba del noble y del eclesidstico, aparece utilizada en ldpidas ligadas a
enterramientos de las clases menestrales y burguesas de la villa. Este hecho invoca la ten-
dencia generalizada de la época hacia una “democratizacién” en el empleo del blasén,
que es utilizado como un “ennoblecimiento” péstumo por aquellos a quienes por condi-

82 Segin las investigaciones desarrolladas sobre las laudas profesionales de Santa Marfa “A nova” de Noya
por Torres Reino. Torres Reino, X.M* “A necrépole de Santa Marfa de Noia. O estado da cuestién”
Apéndice a la reedicién del libro de Alvaro de las Casas O cemiterio de Santa Maria de Noia. Noya (La
Coruiia), 1990.

83 Conocida es la predileccion de algunos fieles de inhumarse con el hébito de una determinada Orden,
por ello la aparicién del cordén guarda el doble significado de signo de devocién al Santo y su Orden y
el “compromiso”, por parte del fiel, del seguimiento de los postulados de la orden franciscana, refleja-
dos en los tres nudos que normalmente se destacan en el cordén representado sobre las 14pidas. En defi-
nitiva, se buscaba el efecto benéfico de la orden, sin olvidar que Cristo habfa dado a San Francisco el
poder de la salvacidn de las almas: “; Sabes ti —dijo Cristo— lo que yo he hecho?. Te he hecho el don de
las llagas, que son sefiales de mi pasién, para que td seas mi portaestandarte. Y asi como yo el dia de mi
muerte bajé al limbo y saqué de €l a todas las almas que encontré allf en virtud de estas mis llagas, de
la misma manera te concedo que cada afio el dia de tu muerte, vayas al Purgatorio y saques de él, por la
virtud de tus llagas, a todas las almas que encuentres alli de tus tres Ordenes (...) y también las de otros
que hayan sido devotos tuyos, y las lleves a la gloria del Paraiso, a fin de que seas conforme a mi como
lo has sido en vida”. Texto de las Florecillas de San Francisco, conclusién III, tomado de Guerra, J.A.
(ed.): San Francisco de Asis. Escritos. Biografias. Documentos de época. Madrid, 1985, p. 911.
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Fig. 5. Lauda con cordén franciscano y cruz.
MACSA.

Fig. 6. Lauda de un sastre. MACSA. Dibujo de
X.A. Garcia G. Ledo.
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cién no correspondia pero que durante su
vida comienzan a gozar de un prestigio y
poder similar al de los nobles (Fig. 6).

Dentro de los yacentes conservados
destacan las representaciones del caballero,
el eclesidstico, el burgués y la dama. Con
respecto a esta tiltima es necesario hacer una
valoracién mas amplia tanto por su cardcter
como por el nimero de ejemplos conserva-
dos.

El tipo de yacente femenina gallega de
la Baja Edad Media nace a partir de la reno-
vacidn iconogréfica que supuso el sepulcro
de Fernan Pérez de Andrade (ca. 1387), ya
que frente a otros lugares de la Peninsula en
Galicia, hasta finales del siglo X1V, las tini-
cas mujeres que gozaron del privilegio de
poseer yacente sobre su tumba eran las rei-
nas e infantas84.

El grupo de yacentes corufiesas consti-
tuyen el nicleo fundamental del conjunto al
que Erias define como “mujeres con rollo”
ya que su rasgo esencial es su peinado abul-
tadoss. Todas ellas Tetinen unas caracterfsti-
cas tipoldgicas similares y su distribucién
geografica se limita a modelos corufieses:
entre los que se encuentra la ldpida de Maior
Domingues en la parroquial de Santiago, el
frente del sepulcro de Sancha Martiz en la
colegiata de Santa Maria del Campo, los res-
tos de un bulto funerario y tres laudas atri-
buidas a los monasterios mendicantes de la
ciudad (Fig. 7).

Presentan ciertas variaciones formales
con respecto a los modelos corufieses un

84 Sobre la escultura funeraria femenina en Galicia véase Sanchez Ameijeiras, M* R.: “Actitudes ante la
muerte en la mujeres de la nueva nobleza enriquefia: la escultura funeraria como fuente para la historia
de las mentalidades™ en Las mujeres y el cristianismo medieval. Madrid, 1989, pp. 451-461.

85 Erias Martinez, A.: “Xente da Baixa Idade Media (I): Sete mulleres con rollo” en Anuario Brigantino

10(1987), pp. 93-120.



SEMATA, ISSN 1137-9669, 2005, vol. 17: 115-138 135

ejemplo localizado en Betanzos
(Lauda de Colasa Sanches proceden-
te de Santa Maria de Azogue, hoy en
el Museo das Marifias) otro en Mellid
(Inés Eanes en la iglesia de San
Pedro) y un tltimo en Finisterre (igle-
sia de Santa Maria).

Las yacentes poseen unas
caracteristicas comunes en cuanto a
peinado, vestiduras y ornamentos.
Estas aparecen situadas bajo un arco

u hornacina, con los ojos cerrados y
sus rostros no aparecen individualiza-
dos. Tanto las vestiduras, como el
tocado, son signos a interpretar, ya

que son distintivos de la condicién
social de la difunta que se muestra,

ante todo, como una mujer vestida a 3 >
la moda. Con respecto al peculiar Fig. 7. Sepulcro de Sancha Martiz. Colegiata de Santa
tocado de las mujeres, se podria invo- Maria. Dibujo de X.A. Garcia G. Ledo.

car aqui aquel texto de C. Bernis

donde manifiesta: “mayor aceptacion que los cuernos tuvieron en Espafia los tocados que
consistian en un rodete o “rollo” relleno y forrado de tela. Admitfan estos tocados toda
clase de guarniciones (...) Estos rollos se estilaron desde principios del siglo XV hasta
después del 1500, pero fue a partir de los afios sesenta y hasta después de 1480 cuando
tomaron formas mas variadas. Unos y otros se explican por la tendencia a alargar la silue-
ta y esbeltecer la figura, tendencia propia de la moda borgofiona del tercer cuarto del
siglo XV86. Ahora bien, independientemente de que se esté invocando una moda de
época, no se ha de olvidar que se trataba de que la mujer casada accediera al Mas Alla
con la cabeza cubierta, como distintivo de humildad y de su condicién ya que no era
“dama en cabellos”. Hecho al que ya habia aludido San Pablo en una Epistola a los
Corintios87 y que debia estar muy presente por entonces puesto que en determinadas dis-

86 Bernis Madrazo, C.: Trajes y modas en la Esparia de los Reyes Catdlicos. T. 1. Las mujeres. Madrid,
1978, p. 33.

87 “Qs alabo de que en todo os acordéis de mi y retengdis las tradiciones que yo os he transmitido. Pues
bien: quiero que sepdis que la cabeza de todo varén es Cristo, y la cabeza de la mujer, el varén, y la
Cabeza de Cristo, Dios. Todo varén que ora o profetiza velada la cabeza, deshonra su cabeza. Y toda
mujer que ora o profetiza descubierta la cabeza, deshonra su cabeza; es como si se rapara. Si una mujer
no se cubre, que se rape. Y si es indecoroso para una mujer cortarse el pelo o raparse que se vele. El
varén no debe cubrir la cabeza porque es imagen y gloria de Dios; mas la mujer es gloria del var6n, pues
no procede el varén de la mujer, sino la mujer del varén, ni fue creado el varén para la mujer sino la
mujer para el varén”. I Corintios 11, 2-14.
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posiciones, como la el sinodo de Mondofiedo del afio 1541, se establece que para evitar
posibles actos de adulterio, las casadas lleven tocas distintivas de su estado pues algunas
se las ponen “de doncellas”88. Asi pues, el tocado serd tanto un reflejo de estatus social

como de estado civil.

En cuanto a las vestiduras podria afia-
dirse, conforme a Lalinde, que “el llevar
falda hasta el suelo sélo se reserva a las
mujeres de los fijosdalgo, de los caballeros,
de los hombres buenos y de los que mantie-
nen caballo. La falda hasta el suelo es pues,
signo de distincién™89. Las mujeres corufie-
sas llevan tiinica larga, en el cuello con gor-
guera plisada, que a partir de la altura del
cinturén se exorna con una banda decorada
con circulos en relieve. Sobre esta tiinica se
coloca una capa larga, pero de dimensiones
inferiores.

Un tnico objeto acompafia estas
yacentes y ha sido interpretado por algunos
autores bien como un collar% bien como un
rosario?! (Fig. 8).

Indudablemente la mujer medieval
debia de portar determinados adornos, como
es el caso de los pendientes que aparecen en
laudas como la de la mujer de Finisterre o el
collar que llevan las yacentes de la lipida de Gémez Patifio en el Museo Arqueoldgico,
Castillo de San Antén. Pero en este caso la interpretacién mds adecuada parece la del
rosario. Esta afirmacion se fundamenta en los escritos del franciscano Eiximenes, el cual,
en su Lo libre de las dones, establece que durante el periodo de la infancia y dentro de
la preparacion de la mujer en las diferentes précticas religiosas, éstas debian aprender a

Fig. 8. Lauda de dama desconocida. MACSA.

88 “Primeramente, por quanto hallamos en costumbre en muchas feligresias de nuestro obispado que las
mugeres que estan desposadas y veladas y hazen vida maridable con sus maridos traen tocas de donce-
llas y andan en alvanegas, de manera que parescen mozas doncellas y que no se conosce si son casadas
o donzellas; ordenamos y mandamos que, de aqui adelante, ninguna muger, despues que hiziere vida
maridable con su marido, sea osada de andar sino con toca de casada y ansi vaia a la iglesia, so pena, a
ella de un ducado y a su marido de otro ducado; y que el cura o rethor los evite de los divinos officios,
ansi a el como a ella, so pena de dos ducados”. Garcia y Garcia, A. (O.FM.): Synodicum Hispanum. T.
I., Madrid, 1981, p. 73.

89 Lalinde Abadfa, J.: “La indumentaria como simbolo de discriminacién juridico-social” en AHDE
52(1983) pp. 583-601 (para nota p. 590).

90 Chamoso Lamas, M.: Escultura funeraria en Galicia, La Coruiia, 1979, p. 369.

91 Manso ha identificado este simbolo en dos ldpidas atribuidas al convento dominico corufiés: Manso
Porto, C.: “El convento de Santo Domingo de La Corufia” en Anuario Brigantino. 13(1990), pp. 205-
246 (para nota p. 228).
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llevar los rosarios al cuello92. Seria
pues un atributo méds de la militancia
religiosa de la mujer que en actitud de
orante refuerza ese sentido con el rosa-
rio.

Tras abordar este apartado dedi-
cado a las yacentes femeninas, convie-
ne ahora tratar de manera genérica el
tratamiento de la imagen funeraria en
La Corufia medieval. En primer lugar es
necesario mencionar que la imagen
yacente aparece en las 1dpidas a partir
de finales del siglo XTIV y que al menos
hasta mediados del siglo XV la disposi-
cién del efigiado es bajo un arco u hor-
nacina; a partir de entonces suele repre-
sentarse, dentro de una tendencia mas
naturalista de la escultura funeraria, con
la cabeza sitnada bajo un almohadén.

El yacente no presenta un rostro
individualizado, pudiendo ser conse-
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Fig. 9. Lauda de un franciscano. MACSA.

cuencia bien de las limitaciones técnicas de los talleres bien de querer expresar a través
de las mismas la edad de Cristo, con la que resucitarian al final de los tiempos. Excepto
uno de los yacentes todos aparecen con los ojos cerrados, idea que remite al concepto de
la “muerte-suefio” como estado transitorio, aunque debe precisarse que en algunos casos
es imposible comprobar esta circunstancia con exactitud dado el alto grado de deterioro

de las piezas. La mayoria de los yacen-
tes colocan sus manos sobre el pecho
en actitud de oracioén, excepto la repre-
sentacion de un franciscano que dispo-
ne sus manos, cruzadas, sobre el abdo-
men (Fig. 9).

El perro aparece representado a
los pies del yacente en dos sepulturas:
la localizada en un arcosolio en la
fachada de la iglesia parroquial de
Santiago y un yacente del Museo
Arqueolégico (Fig. 10).

Fig. 10. Lauda de un desconocido. MACSA.

92 Alemany Ferrer, R.: “Aspectos religiosos y ético-morales de la vida femenina del siglo XIV, a través de
Lo libre de las dones de Francesc Eiximenis” en Las mujeres en el cristianismo medieval. Imdgenes teo-
ricas y cauces de actuacion religiosa. Madrid, 1989, pp. 71-89 (para nota p. 77).
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En ambos casos su presencia parece aludir a valores como la fidelidad o a la triste-
za frente a la muerte del amo; sin olvidar que cuando el perro acompaiia a la figura del
caballero puede establecerse una vinculacién entre el animal y la prictica de deportes
cinegéticos habituales entre la nobleza. Ninguna de las yacentes femeninas tratadas apa-
rece acompaiiada por este animal aunque es posible afirmar que también podia aparecer
acompafiando a las mismas. Esto se deduce a partir de un fragmento de enterramiento
conservado en el Museo Arqueolégico
donde aparecen dos cachorros situados
sobre la parte inferior de la falda de una
yacente. Una representacién que puede
ser interpretada desde distintas perspecti-
vas: asi, segtin Méle serdn la imagen de la
fidelidad y de las labores domésticas93,
para Franco Mata son simbolo de la gra-
cia y femineidad94, mientras que Sénchez
Ameijeiras los identifica con alusiones a
la fecundidad y maternidad95.

Para cerrar este apartado dedicado a
la escultura funeraria es necesario sefialar
que excepto un ejemplo los yacentes
corufieses no aparecen acompafiados por
éngeles. El inico ejemplo, del que sélo se
conserva el fragmento correspondiente a
la cabeza, y que hace que ha desapareci-
do recientemente, presenta un dngel dis-
' - puesto a un lado del almohadén sobre el
Fig. 11. Fragmento de lauda femenina. Bn laactuali- ~ que Teposa la cabeza de una mujer (Fig.
dad desaparecida. 11). Segiin Méle la funcién que represen-

taba el dngel era la de portar el alma al
seno de Abrahdn96. Sin embargo, el hecho de que esta figura lleve sendos objetos de difi-
cil identificacién en sus manos, parece aludir a una funcién de asistencia del difunto ante
el momento final. Esta circunstancia permitiria identificar este fragmento como parte de
un yacente de tradicidn litdrgica, calificativo que sirve para indicar la presencia de ele-
mentos que hacen referencia a la liturgia del funeral97.

93 Male, E.: El arte religioso del siglo XII al siglo XVIII. México, 1952, p. 426-427.

94 Franco Mata, A..: “Escultura funeraria en Ledn y provincia” en Hidalguia 92-97(1969) pp. 97-128, 257-
288, 401-432, 673-704, 789-816, p. 113 para nota.

95 Sénchez Ameijeiras, “Actitudes ante la muerte...”, p. 456.

96 Mile, op. cit., p. 426.

97 Acufiado por Panofsky, E.: Tomb sulpture. Its chaning aspects from ancient Egypt to Bernini, New York,
1964, pp. 49-65.



